






ا�ستيراد!

يوم �أم�س ـ قال �صديقي ـ  كنت �أتابع تقريرا عن حجم �صادرات الدول ال�صناعية 

ون�سبة مدخولاتها ال�سنوية جراء ذلك، عندها جال ب�صري نحو موجودات بيتي 

فكانت ال�صدمة!

ممن ـ قلت له ـ ؟

فبادرني: وجدت �أن كل �شيء )كل �شيء( في بيتي كان م�ستوردا!

وبقيت �أتمتم مع نف�سي علنّي �أجد هنا �أو هناك �شيئا مما �صنعته �أيادي �أبناء 

بلدي، كبلاطات الجدران مثلا، ولكن حتى تلك وجدتها �أجنبية المن��شأ !

و�أنا غارق في ده�شتي نودي عليّ لتناول الطعام.

فهرعت م�سرعا لعلي �أوا�سي نف�سي بما ��سأجده على المائدة من خيرات بلدي

فما كانت �إلا كال�صاعقة على �أم ر�أ�سي ، ما هذا، ما الذي يجري؟!!

ارنا من خلف الحدود! ّ ثلاثة �أطباق من �أ�صل �أربعة ا�ستوردها تُج

حينها �أدركت �أن كل �شيء في بلدي م�ستورد، �إلا �أمواله فهي للت�صدير!

�أيعقل هذا؟!

قالها �صديقي وعيناه جاحظتان ك�أنهما �سيغادران ر�أ�سه.

�أن �أخفف عنه ب�شيء من الدعابة قائلا: لا عليك يا �أخي فنحن نمتلك  ف�أردت 

ثروات طبيعية جمة فلا حاجة لنا بال�صناعة ومتاعبها.

�أمور  ا�ستيراد  نزيف  توقف  �إن  �سيهون  ذلك  كل  ب���أن  القول:  �أ�صدقك  ولكن 

�أهم مما ذكرت فازدادت علامات الده�شة على محيا �صديقي، وت�سارعت �أنفا�سه 

فبادرته: ربما �سيهون  الأمور  تلك  ال��سؤال عن  يريد  وتلجلجت حروف كلماته، 

الخطب علينا �إن توقف ا�ستيراد الثقافة الم�شوهة التي باتت تنخر ج�سد مجتمعنا

و�أنت تعلم ب�أن منظومتنا الفكرية �أي�ضا داهمتها �أفكار معلبة ونتنة من �شدة 

ف�سادها فتعرّق جبين �صديقي وتمتم ب�ألم: �إذن فهو الانهيار، ولا خلا�ص لنا

دع عنك الت�شا�ؤم ـ قلت له ـ فيمكن �أن ننه�ض من جديد.

ففي الواقع �أن ما ذكرته لي�س هو نهاية المطاف، بل يمكن �أن نبد�أ.

و�إن ��سألتني عن ال�سبيل �إلى ذلك؟

�أن يكون م�ستهلكا غير  المتخلف فكريا وثقافيا  المجتمع  ب�أن طبيعة  ��سأجيبك 

منتج، في�ستحوذ عليه الاتكال على ما ينتجه الآخرون.

فالولع بالم�ستورد والإقبال عليه مطرد مع ثقافة الا�ستهلاك الع�شوائي

وهذا ما يُراد لنا �أن نكون عليه.

من  خلا�صنا  بداية  كانت  ثقافتنا  على  وحافظنا  بفكرنا،  التزمنا  �إن  ولكن 

ا�ستعمار الا�ستيراد.

وبالتالي �سنعتمد بال�ضرورة على ما تنتجه �أيادينا.

الكلام ول  �أ
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دراسات

ميداناً   
)�ص��(

ال��ن��ب��ي �شخ�صية  مثلت 

وا�سعًا للبحث الا�ست�شراقي، وفيما 

الم�ست�شرقين  م��ن  ال��ب��ع���ض��  ح����اول 

عليه  الله  �صلى  ���ص��ورت��ه  ت�����ش��وي��ه 

و�آله لدواعٍ دينية خارجة عن نطاق 

ال��ب��ح��ث ال��ع��ل��م��ي، ج����اءت ال����ردود 

الباحثون  رد  فقد  الفئة،  نف�س  من 

الباطلة  التهم  تلك  الم��و���ض��وع��ي��ون 

عن  بعيدٍ  ر���صني�  علميٍ  با�سلوب 

التمو�ضع الديني.

فلوكلور

يبقى التراث العراقي مليئاً بال�صور 

ومن  �صفحاته،  زيّنت  التي  الرائعة 

التراثية  الاجتماعية  المظاهر  اجمل 

التي مازالت �سارية في هذا المجتمع 

ظ��اه��رة ال��ت��ك��اف��ل الاج��ت��م��اع��ي بين 

�أفراده.

آلة الزمن

�أل���ف ب���دوي في  �أك�ث�ر م��ن 15  هجم 

على  ال��وه��اب  عبد  بن  محمد  جي�ش 

فقط  لهم  فت�صدى  النجف،  مدينة 

المقاتلين،  غري�  م��ن  معظمهم   200

والبنائين  الدينية  العلوم  طلبة  من 

معجزة  انقذتهم  �أن  �إلى  والحمالين، 

معجزة  �آخ���ر  في   
)ع(

الم����ؤم���نن�ي� �أمر�ي� 

مدونة تاريخياً ب�شكل وا�ضح.
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رمزياترمزيات

بقلم :  �أ. د. �صادق المخزومي

�أن نعّرف المعجزةب�أنها عمل خارق للطبيعة، وخارج عن العقل الإن�ساني، يق�صد بها �إظهار  يمكن لنا 

العهدين؛  كلا  ففي   ،
)2(

»�آي��ة« الديني  التراث  في  عليها  ويطلق   ،
)1(

للإمامة �أو  ة 
ّ
للنبو ت�صدى  من  �صدق 

ة، وارتبطت بتدخل مبا�شر من الله في الأحداث. 
ّ
القديم والجديد، اقترنت الآيات ب�أمور معجزي

رمزية المعجزات 

والكرامات في حياة الإمام

بهذا  الاعتقاد  دائماً  النا�س  عند  �شاع 

والعالم  المنظور  العالم  بين  الات�صال  من  النمط 

�إنها  يقال:  التي  والتف�سيرات  المنظور،  غير 

»طبيعية« ـ مهما بدت بارعة ومقنعة ـ لا تجدي 

الأعظم  ال�سواد  �أمام  الظواهر  بع�ض  تف�سير  في 

من النا�س. �إن الإيمان الذي ي�ستند على الآيات 

والعلامات، لا يجب ـ ب�أي حال ـ الا�ستخفاف 

من  كثير  وانج���ازات  بحياة  ارتبط  فلقد  ب��ه، 

وال�شخ�صيات  الفذة،  الكتابية  ال�شخ�صيات 

الإ�سلامية العظيمة.

ز في الوعي الاجتماعيّ ال�شيعيّ،  طالما تركَّ

�أنّ الإمام عليّ هو �صاحب المعجزات، بل هو 

عنه  �صدرت  ـ  البيت  �أهل  �أئمة  بين  ـ  الأكث�ر 

ال�سابغة،  �صفاته  من  و�أ�ضحت  الكرامات، 

فهو   .
)3(

الف�ضائل كتب  �أ�صحاب  بها  يت�شدق 

ترجع  و�إليه  الحاجات،  لذوي  الأول  الملج�أ 

الهموم،  وفرج  الكروب  �إزالة  في  التوقيعات 

معجزاته  كانت  مثلما  مماته.  وبعد  حياته  في 

�أنا�سٌ  �ألّههُ  ا، حتى  ت�أثيرا حادًّ م�ؤثرة في مجتمعه 

القد�سيّة  رحيق  تن�شر  �أ�ضحت  معا�صريه،  من 

على �آفاق الع�صور.

في  المقد�س  رمزية  ل  �أ�صّ من  هو  �أنه  بيد 

�أن  ينبغي  ما  ي�ست�شرف  كان  �إذْ  وقوله،  �سيرته 

�أ�صحابه  ممار�سات  وق��ر�أ  ح��وادث،  من  يقع 

ثبت  في  دخلت  تحققت  ولم��ا  الم�ستقبليّة، 

الأجيال،  ذاكرة  بها  وا�ست�ضاءت  الكرامات، 

بهذا  ي�صرِّح  فكان  �أوعيتهم؛  منها  وت��زودت 

كلامه  ط��ي  في  بالتقوى،  المُ�شبع  الإل��ه��ام 

كان  والفِرَق،  بالحوادث  التنب�ؤ  ففي  وخطبه. 

الَّذِي  فَوَ  ؛  تَفْقِدُونِي �أَنْ  قَبْلَ  لُونِي  »ا�سْ�أَ يقول: 

لُونِي عَنْ �شَيْءٍ، فِيمَا بَيْنَكُمْ  ي بِيَدِه، َال تَ�سْ�أَ نَفْ�سِ

1ـ و�إن كان هناك تعريفات اخرى للمعجزة .	 

ُيميَّز بها الأ�شخا�ص �أو الأفراد ويُعرفون بها. وقد 
2ـ ه��ي ترجم��ة للكلم��ة العبرية »�أوت« ومعناها علامة �أو لافتة، وللكلمة اللاتينية »�سينيون« ومعناها �إ�شارة �أو علامة، فهي العلامة التي 

ا�ستخدمت في الكتاب المقد�س عموماً ـ فيما يتعلق بمخاطبة الحوا�س لإثبات �أمور غير مرئية �أو غير مح�سو�سة من فعل القوة الإلهية، )خر 4: 8، ي�ش 24: 17…الخ( كما كانت معجزات 

ال��رب ي���سوع الم�سيح »�آيات« لإثبات علاقته الفريدة بالله )مت 12: 38، يو 2: 18، �أع 2: 22(. المعارف الكتابية )�آية(. وينظر: المكي، با�سم، المعجزة في المتخيل الإ�سلامي، المركز 

الثقافي العربي، بيروت، 2013، �ص 12ـ13.

3ـ ابن ال�صباغ، علي بن محمد المالكي، الف�صول المهمّة في معرفة الإئمة، �ص 101؛ النقدي، الأنوار العلوية، �ص 3، 33.
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رمزياترمزيات

الإمام علي مخاطبا الجن: »�أنا مظهر العجائب، 

علي  خطبة  وفي  ؛ 
)6(

طالب« �أبي  بن  علي  �أنا 

عليَّا  جدّه  ي�صف  يزيد،  مجل�س  في  الح�سين  بن 

ب�أنه: »مظهر العجائب... وال�شّهاب الثّاقب، 

عن  ف�ضلا  المرويات  وفي  ؛ 
)7(

العاقب« والنّور 

حديث  قيل:  ال�شيعة،  كتب  في  وجوده  كثرة 

جماعة  رواه  العجائب«  مظهر  عليا  »ن��اد 

ورد:  الدعاء  وفي  ؛ 
)8(

كتبهم في  العامة  من 

»ال�سلام عليك، يا �صاحب المعجزات، ال�سلام 

، ومنبع 
)9(

عليك، يا مظهر العجائب، والآيات

؛ وفي ال�شعر الذي �أخذ م�أخذ المثل 
)10(

الغرائب

في ال�شهرة: ]الرجز[

 ناد عليًّا مظهر العجائب

تجده عوناً لك في النوائب)11(

الاعتقاد  �إلى  المت�صوفة  �أغ��ل��ب  م��ال 

�آمنت  بينما  ومعجزاتهم،  البيت  ب���أه��ل 

الأغ��واث  �أح��د  عليًّا  ب���أنَّ   
)12(

البريلوية فرقة 

لُّ  وتُ�ضِ مِائَةً  تَهْدِي  فِئَةٍ  عَنْ  وَال  اعَةِ،  ال�سَّ  َ وبَْني

�أَنْبَ�أْتُكُمْ بِنَاعِقِهَا، وقَائِدِهَا، و�سَائِقِهَا،  �إَِّال  مِائَةً، 

مِنْ  يُقْتَلُ  ومَنْ  رِحَالِهَا،  َطِّ  وَحم رِكَابِهَا،  ومُنَاخِ 

�أما   .
)4(

مَوْتاً« مِنْهُمْ  ُوتُ  َمي ومَنْ   ، قَتًْال �أَهْلِهَا 

ففي  �أ�صحابه،  �سلوكيّات  ا�ست�شراف  مجال  في 

َ كُلَّ رَجُلٍ مِنْكُمْ   ئْتُ �أَنْ �أُخِْرب ، لَوْ �شِ
َّهلل

قوله: »وا

ه وجَمِيعِ �شَ�أْنِه، لَفَعَلْتُ، ولَكِنْ  ِ َخْرَجِه ومَوِْجل ِمب

، �أَال و�إِنِّي 
)�ص(

َّ بِرَ�سُولِ الل
�أَخَافُ �أَنْ تَكْفُرُوا ِيف

َّنْ يُ�ؤْمَنُ ذَلِكَ مِنْه؛ والَّذِي  ةِ، ِمم ا�صَّ َ يه �إَِىل الْخ مُفْ�ضِ

لْقِ، مَا �أَنْطِقُ �إَِّال  َ طَفَاه عَلَى الْخ ، وا�صْ قِّ َ بَعَثَه بِاْحل

َهْلِكِ مَنْ  َّ بِذَلِكَ كُلِّه، وِمب �إِلَي ادِقاً، وقَدْ عَهِدَ  �صَ

الأَمْرِ،  هَذَا  ومَ�آلِ  يَنْجُو،  مَنْ  ومَنْجَى  يَهْلِكُ، 

 ، َّ ي �إَِّال �أَفْرَغَه ِيف �أُذُنَي ُرُّ عَلَى رَ�أْ�سِ ومَا �أَبْقَى �شَيْئاً َمي

 .
)5(

» َّ ى بِه �إِلَي و�أَفْ�ضَ

كان  التي  المقدّ�سة  النظرة  ب���أنّ  �شك  لا 

قطبَها، �أخذت تُرفد من م�صادر التراث المعرفي، 

قول  ففي  معجزاته،  عن  بالرواية  اكتنزت  �إذ 

4ـ هج البلاغة، تحقيق �صبحي �صالح، �ص 137.

5ـ م. ن، �ص 250.

6ـ النقدي، الأنوار العلوية، �ص368.

7ـ الخوارزمي، مقتل الح�سين، �ص 69؛ ابن �شهر �آ�شوب، المناقب 4 / 168.

8ـ منهم: �أبو هاجر محمد ال�سعيد بن ب�سيوني زغلول، مو�سوعة �أطراف الحديث النبوي ال�شريف، عالم التراث للطباعة والن�شر، بيروت، 10/ 3؛ المرع�شي، �شهاب الدين، �إحقاق الحق 220/31. 

9ـ محمد بن جعفر الم�شهدي )ق 12/6(، المزار، �ص208؛ ابن طاوو�س، �إقبال الأعمال 132/3؛ ال�شهيد الأول، المزار، �ص93؛ المجل�سي، بحار الأنوار 374/97.

10ـ الت�ستري، نور الله، )1019/ 1610(، ال�صوارم المهرقة في جواب ال�صواعق المحرقة، �ص313

11ـ الكفعمي، الم�صباح، �ص183؛ المجل�سي، بحار الأنوار 93/20؛ النوري، م�ستدرك الو�سائل 483/15.

12ـ البريلويَّة فرقة �صوفيّة، ن�ش�أت في �شبه القارة الهندية الباك�ستانية، في مدينة بريلي في ولاية �أوترابرادي�ش، ن�سبة �إلى م�ؤ�س�سها �أحمد ر�ضا البريلوي )1272ـ1340/ 1856ـ1921(. دائرة معارف العالم 

الإ�سلامي )بريلوي( 364/3ـ367

13ـ محمد ر�ضا البريلوي، الفتاوى الر�ضويةّ 6/ 172.

14ـ حاج��ي خليف��ة )1657/1067(، ك�ش��ف الظنون عن �أ�سام��ي الكتب والفنون 1722/2؛ البغدادي، �إ�سماعيل، هدي��ة العارفين 112/2؛ �أغا بزرك، الذريع��ة �إلى ت�صانيف ال�شيعة 168/21، 220، 

.101/22

15ـ محمد بن �إبراهيم بن م�صطفى بن �شعبان، فريد الدين العطار الهمداني ال�صوفي )512 ـ 627/ 1118ـ 1230(. البغدادي، هدية العارفين 112/2.

16ـ �أغا بزرك، الذريعة 168/21

بح�سب  �أولهم،  بل  بهم(،  ي�ستغاث  )الذين 

: »�إن ترتيب الأغواث يبد�أ من 
)13(

»البريلوي«

عليّ، و�إن عليًّا يدفع البلاء ويك�شف الكروب، 

ومن دعائه:

ًّا مظــــــهر العجــــــائب نــــــــاد عليــــ

تجــــده عـــــوناً لـــــك فـــي النــــوائب

لي خم�سة �أطفي بها حر الوباء الحاطمة

الم�صطفى والمرت�ضى وابناهما والفاطمة)13(

عنوانا   
)14(

العجائب« »مظهر  و�سُمّيَ 

عطار  ن��ح��و:  الم��ت�����ص��وف��ة،  ك��ت��ب  لبع�ض 

»مثنوي«،  في  ق�صيدةً  �أو   ،
)15(

ال��ه��م��داني

)603ـ671/  الرومي  الدين  جلال  دي��وان 

.
)16(

1207ـ1273(

عالم  في  عليّ  الإمام  ينجم  �أنْ  في  غرو  لا 

ويكون  التاريخ،  منحنيات  عبر  الإع��ج��از 

فهو و�صيّ  الكرامات ومرتكزها؛  دائرة  نقطة 
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الْقُطْبِ  لُّ  َ َحم مِنْهَا  مَحلّه   َ و�إنَّ المحمديّة،  الر�سالة 

دت  ج�سَّ وقد   ،
)17(

قوله بح�سب  حَى،  الرَّ مِنَ 

فيه،  المقد�س  برمزية  المت�سامية  المعاني  تلكم 

حت بها المرويّات التاريخيّة.  ولوَّ

 ِيف �سيرته �أَنه )�ص( �أر�سل 
)18(

ء   �أخرج المَّال

�أَبَا ذَر يُنَادي عليا، فَرَ�أى رحى تطحن ِيف بَيته، 

 بذلك، فَقَالَ: 
)�ص(

وَلَيْ�سَ مَعهَا �أحد، فَ�أخْبر النَّبِي

�سياحين  ئِكَةً  مََال لله  �أَنَّ  علمت  �أما  ذَر،  ابا  »يَا 

.
)19(

»
)�ص(

د َمَّ ِيف الأَرْ�ض، قد وكلوا بمعونة �آل ُحم

الزبير  دخل  »�أن  الحديد:  ابي  ابن  �أورد 

، فا�ست�أذناه في العمرة، فقال:  وطلحة على عليٍّ

ما  انَّهما  بالله،  له  فحلفا  تريدان«،  العمرة  »ما 

العمرة  »ما  لهما:  فقال  العمرة،  غير  يريدان 

البيعة«،  ونكث  الغدرة  تريدان  و�إنما  تريدان، 

فحلفا بالله، ما الخلاف عليه، ولا نكث البيعة 

لهما:  قال  العمرة.  غير  ر�أيهما  وما  يريدان، 

ما  ب�أ�شدّ  ف�أعاداها  ثانيًا«،  لَي  البيعة  »ف�أعيدا 

ا  فلمَّ لهما.  ف�أذِنَ  والمواثيق،  ان  الأْمي من  يكون 

خرجا من عنده، قال ـ لمن كان حا�ضرا: »والله 

لا تروْنَها �إلا في فتنةٍ يقتلان فيها«، قالوا: يا �أمير 

يَ  {لِيَقْ�ضِ قال:  عليك،  هما  بردِّ فمُرْ  الم�ؤمنين، 

 .
)20(

})الأنفال44(«  �أَمْرًا كَانَ مَفْعُوًال
ُ ّهلل
ا

مِنَ  وَارِجُ  َ الْخ خَرَجَتِ  َّا  »َمل الطبري:  �أورد 

يعَتُهُ فَبَايَعُوهُ وَقَالُوا:  حَابُهُ وَ�شِ الْكُوفَةِ �أَتَى عَلِيًّا �أَ�صْ

عَادَيْتَ.  مَنْ  عْ��دَاءُ  وَ�أَ وَالَيْتَ  مَنْ  �أَوْلِيَاءُ  نَحْنُ 

رَبِيعَةُ  فَجَاءَهُ   
)�ص(

ِ
َّهلل

رَ�سُولِ ا �سُنَّةَ  فِيهِ  لَهُمْ  َطَ  فَ�َرش

مَلَ  َ ، وَكَانَ �شَهِدَ مَعَهُ اْجل ثْعَمِيُّ َ ادٍ الْخ بْنُ �أَبِي �شَدَّ

يَن، وَمَعَهُ رَايَةُ خَثْعَمٍ، فَقَالَ لَهُ: بَايِعْ عَلَى  فِّ وَ�صِ

 فَقَالَ رَبِيعَةُ: عَلَى 
)�ص(

ِ
َّهلل

ِ وَ�سُنَّةِ رَ�سُولِ ا
َّهلل

كِتَابِ ا

: وَيْلَكَ! لَوْ �أَنَّ  �سُنَّةِ �أَبِي بَكْرٍ وَعُمَرَ. قَالَ لَهُ عَلِيٌّ

ِ وَ�سُنَّةِ رَ�سُولِ 
َّهلل

ِ كِتَابِ ا �أَبَا بَكْرِ وَعُمَرَ عَمَِال بِغَْري

فَبَايَعَهُ؛   ، قِّ َ اْحل مِنَ  �شَيْءٍ  عَلَى  يَكُونَا   ْ َمل
)�ص( 

ِ
َّهلل

ا

، لَكَ�أَنِّي بِكَ وَقَدْ  ِ
َّهلل

، وَقَالَ: �أَمَا وَا فَنَظَرَ �إِلَيْهِ عَلِيٌّ

بِكَ  وَكَ�أَنِّي  فَقُتِلْتَ،  وَارِجِ،  َ الْخ هَذِهِ  مَعَ  نَفَرْتَ 

النَّهْرِ  يَوْمَ  فَقُتِلَ  بِحَوَافِرِهَا؛  يْلُ  َ الْخ وَطِئَتْكَ  وَقَدْ 

 .
)21(

َةِ« مَعَ خَوَارِجِ الْبَ�صْر

في  القر�آن  رفع  �إ�شكالية  �إلى  �إ�شارة  ثمة 

»وك���أني  لمعاوية:   
)ع(

ع��ل��يّ كتاب  في  �صفين 

�إلى  ال�سيف  من  جزعًا  يدعونني  بجماعتك 

الحديد:  �أبي  ابن  قال   .
)22(

ت��ع���إلى« الله  كتاب 

�أن يكون فرا�سة نبويّة  �إما  �أن قوله هذا:  واعلم 

�صادقة، وهذا عظيم، و�إما �أن يكون اخباره عن 

ل، وهو �أعظم و�أعجب؛ وعلى كلا  غيب مف�صَّ

. وذكر كتبا 
)23(

الامرين، فهو في غاية العجب«

له بالمعنى نف�سه.

قال:  ا��لخوارج،  كتاب  في  المدائني  ذكر 

من  �أقبل رجل  النهر،  �أهل  �إلى  عليٌّ  »لما خرج 

�أ�صحابه ـ ممن كان على مقدمته ـ يرك�ض حتى 

»ما  فقال:  الب�شرى،  فقال:  عليّ،  �إلى  انتهى 

ب�شراك؟«، قال: �إن القوم عبروا النهر لما بلغهم 

�أكتافهم.  الله  منحك  فقد  ف�أب�شر،  و�صولك، 

فقال له: »�أنت ر�أيتهم قد عبروا؟«، قال: نعم، 

نعم.  يقول:  كلها  في  م��رات،  ثلاث  ف�أحلفه 

�إنَّ  يعبروه،  ولن  عبروه،  ما  »والله  علي:  فقال 

الحبة  فلق  وال��ذي  النطفة،  لدون  م�صارعهم 

17ـ المفيد، الار�شاد 287/1؛ الطو�سي: الاقت�صاد، �ص210؛ نهج البلاغة 30/1؛ ابن ابي الحديد، �شرح نهج البلاغة 307/9.

 18ـ عم��ر ب��ن محم��د بن خ�ضر الإربلي المو�صلي ال���صوفي )570 / 117ظ(، �صنف كتاب و�سيلة المتعبدي��ن في �سيرة �سيد المر�سلين، مخطوط، مكتب��ة خدابخ�ش، الهند، رقم274/1. 

الزركلي، الأعلام 5/ 60؛ البغدادي، �إي�ضاح المكنون 708/4، هدية العارفين 784/1؛ خزانة التراث 242/35.

19ـ المحب الطبري )1295/694(، الريا�ض الن�ضرة 202/3؛ ابن حجر، ال�صواعق المحرقة 2/ 512؛ القندوزي، ينابيع المودة 187/2.

20ـ م. �س. 233/1.

21ـ تاريخ 5/ 76؛ ابن الأثير، الكامل في التاريخ 687/2. 

22ـ ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة 83/15.

23ـ م. ن. �ص.
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ق�صر  ولا  ثال�ث،  الا  يبلغوا  لن  الن�سمة  وب��ر�أ 

ثم  افترى«.  الله، وقد خاب من  يقاتلهم  حتى 

الأول،  كقول  فقال  يرك�ض  فار�س  �أقبل  قال: 

كلها  الفر�سان  فجاءت  بقوله،  يكترث  فلم 

، فجال في  ترك�ض وتقول مثل ذلك، فقام عليٌّ

والله  النا�س:  من  �شاب  فقال  قال:  فر�سه،  متن 

النهر،  عبروا  قد  كانوا  ف�إن  منه،  قريبا  لأكونن 

لأجعلن �سنان هذا الرمح في عينه؛ �أ يدعي علم 

النهر  �إلى  ـ  ال�سلام  عليه  ـ  انتهى  فلما  الغيب؟. 

وجد القوم، ك�سروا جفون �سيوفهم، وعرقبوا 

خيلهم، وجثوا على ركبهم، وحكموا تحكيمةً 

ذلك  فنزل  زجل،  له  عظيم،  ب�صوت  واحدة، 

كنت  اني  الم�ؤمنين،  �أمري�  يا  فقال:  ال�شاب 

الله  �إلى  تائب  واني  �آنفا،  فيك  �شككت  قد 

هو  الله  »�إن   :
)ع(

علي فقال  لي،  فاغفر  و�إليك، 

النزال، فقال  الذنوب فا�ستغفره«، لما بد�أ  يغفر 

الله،  فو  عليهم،  احملوا  لأ�صحابه:   
)ع(

علي

ع�شرة.  منهم  ي�سلم  ولا  ع�شرة،  منكم  يقتل  لا 

فحمل عليهم فطحنهم طحنًا، قُتِل من �أ�صحابه 

 .
)24(

ت�سعةٌ، و�أفلتَ من الخوارج ثمانيةٌ«

ظهور  قبل  �أ�صحابه،  ث  يحدِّ عليٌّ  كان 

مِنَ  يمرُقون  يخرجون،  قوما  »�إن  ا��لخوارج: 

علامتهم  مِيَّةِ،  الرَّ مِنَ  هْمُ  ال�سَّ رُْقُ  َمي كما  الدّين 

مرارا.  منه  ذلك  �سمعوا  اليد«،  مخدج  رجل 

عليّ،  �إليهم  و�سار  النهروان  �أهل  خرج  فلما 

وَمَ��عَ��هُ  الثدية  ذي  طلب  ِيف  خ��رج  وف��رغ؛ 

�سُلَيْمَان بن ثمامة الحنفي �أَبُو جبرة، والريان بن 

�صبرة ابن هوذة، فوجده الريان ِيف حفرة عَلَى 

�شاطئ النهر ِيف �أربعين �أو خم�سين قتيلا؛ فلما 

ا�ستخرج نظر �إَِىل ع�ضده، ف�إذا لحم مجتمع عَلَى 

عَلَيْهَا �شعرات  لَهُ حلمة،  المر�أة،  منكبه، كثدي 

طول  تحاذي  حَتَّى  امتدت،  مدت  ف�إذا  �سود، 

�إَِىل منكبه كثدي  يده الأخرى، ثُمَّ تترك فتعود 

 ، ِ
َّهلل

 �أكبر! وَا
َّهلل

المر�أة، فلما ا�ستُخرج قَالَ عليّ: ا

، لولا �أنْ تنكلوا  ِ
َّهلل

بْتُ، �أما وَا مَا كَذَبْتُ وَال كُذِّ

َا ق�ضى الله على ل�سان  عن العمل، لأخبرتكم ِمب

نبيه ـ �صلى الله عليه و�سلم ـ لمن قاتلهم م�ستب�صرا 

.
)25(

ِيف قتالهم، عارفا للحق الذى نحن عليه«

�أنه �أخبر عن قتل  من كرامات الإمام علي 

ابن الزبير بمكّة، وا�ستحلاله حرمة البيت، كما 

في خبر الطبري: »لما عزم الح�سين على الخروج 

معه  وتكلم  الزبير،  بن  الله  عبد  جاءه  مكة  من 

بما تكلم، و�أجابه الح�سين بما �أجاب، حتى قال 

عبد الله ابن الزبير: يا بن ر�سول الله، قد ح�ضر 

الحج؛ �أو تدعه وت�أتي العراق؟ فقال الح�سين: يا 

بن الزبير، لإنْ �أُدفن ب�شاطئ الفرات �أحب �إلي 

ان  �أبي حدثني:  ان  الكعبة،  بفناء  �أدفن  �أن  من 

بها كب�شا ي�ستحل حرمتها، فما �أحب �أن �أكون 

.
)26(

ذلك الكب�ش؛ يعني بذلك ابن الزبير«

ل��لرب�اء بن  م��ن ذل��ك ق��ول الإم���ام علي 

حي  و�أنت  الح�سين،  يقتل  �أ  براء،  »يا  عازب: 

�أمير  يا  ذلك  كان  البراء: لا  فقال  تن�صره؟!«  لا 

يذكر  البراء  كان   
)ع(

الح�سين قتل  فلما  الم�ؤمنين. 

ذلك، ويقول: �أعظم بها ح�سرة، �إذ لم �أ�شهده، 

 .
)27(

و�أقتل دونه

عليًّا  انّ  ب�سنده:  ن�صر  نقل  ما  المكارم  من 

�أمير  يا  ل��ه:  فقيل  بها،  فوقف  كربلاء،  �أت��ى 

كرب  »ذات  فقال:  كربلاء،  هذه  الم�ؤمنين، 

وبلاء«، ثم �أوم�أ بيده �إلى مكان فقال: »ها هنا 

�أوم�أ  ثم  ركابهم«،  ومناخ  رحالهم،  مو�ضع 

مهراق  هنا  »ها  فقال:  �آخر،  مكان  �إلى  بيده 

موقفه  �أنّه في  له،  �آخر  . وفي خبر 
)28(

دمائهم«

بكربلاء كان ي�شير بيده ويقول: هاهنا، هاهنا. 

فقال له رجل: وما ذلك يا �أمير الم�ؤمنين؟ قال: 

منكم،  لهم  فويل  هاهنا؛  ينزل  محمد  لآل  ثقل 

معنى  ما  الرجل:  له  فقال  منهم!.  لكم  وويل 

لهم  ويل  قال:  الم�ؤمنين؟  �أمير  يا  الكلام،  هذا 

يدخلكم  منهم:  لكم  وويل  تقتلونهم،  منكم: 

 .
)29(

الله بقتلهم �إلى النار

24ـ نقلها عنه ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة 272/2؛ وقارن: الم�سعودي، مروج الذهب 405/2.

25ـ الطبري، تاريخ الر�سل 88/5؛ الخطيب، تاريخ بغداد 1/ 172؛ ابن الأثير، الكامل في التاريخ 694/2.

26ـ تاريخ الر�سل والملوك 289/4؛ ابن كثير، البداية والنهاية 179/8.

27ـ المفي��د، الإر�ش��اد 331/1؛ اب��ن �شهر�آ�شوب، المناقب 106/2؛ ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة 16/10؛ الخطيب التبريزي، الإكمال في �أ�سماء الرجال، �ص25؛ ال�شيرواني، المولى حيدر، مناقب �أهل 

البيت، �ص 214. 

28ـ حدثنا بن حكيم العب�سي، عن الح�سن بن كثير، عن �أبيه المنقري، ن�صر بن مزاحم، وقعة �صفّين، �ص142؛ ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة 171/3؛ ال�شيرواني، مناقب �أهل البيت، �ص 204. 

29ـ م. ن. �ص 141.
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عن  الثقفي  ب�سند  الحديد  �أب��ي  ابن  نقل 

»�سلوني   :
)ع(

عليّ قال  لما  قال:  علي،  بن  محمد 

فئة  عن  ت��سألوني  لا  الله،  فو  تفقدوني؛  �أن  قبل 

بناعقها  �أنبئكم  �إلا  مائة،  وتهتدي  مائة،  ت�ضل 

و�سائقها«. فقام �إليه رجل فقال: �أخبرني كم في 

 :
)ع(

ر�أ�سي ولحيتي من طاقة �شعر؟ فقال له علي

»والله لقد حدثني خليلي ان على كل طاقة �شعر 

طاقة  كل  على  وان  يلعنك،  ملكا  ر�أ�سك  من 

�شعر من لحيتك �شيطانا يغويك ـ وانَّ في بيتك 

«. وكان ابنه 
)�ص(

 يقتل ابن ر�سول الله
)30(

ل�سخل

قاتل الح�سين ـ يومئذ ـ طفلا يحبو، وهو �سنان 

.
)31(

بن �أن�س النخعي

�أمير  �إلى  جاء  رجلا  »�أن  رواية:  ذلك  من 

، فقال: يا �أمير الم�ؤمنين، �إني مررت 
)ع(

الم�ؤمنين

قد  عرفطة،  بن  خالد  فر�أيت  القرى،  بوادي 

 :
)ع(

الم�ؤمنين �أمير  فقال  له،  فا�ستغفر  بها،  مات 

»مَهْ، �إنَّه لم يمت، ولا يموت، حتى يقود جي�ش 

�ضلالة، �صاحب لوائه حبيب بن حِمَاز« فقام 

الم�ؤمنين،  �أمير  يا  فقال:  المنبر،  تحت  من  رجل 

، قال: ومن  والله �إني لك �شيعة، و�إني لك محبٌّ

�أنا حبيب بن حماز، قال: »�إياك  �أنت؟، قال: 

هذا  من  بها  فتدخل  ولتحملنَّها،  تحملها،  �أن 

فلما...  الفيل.  باب  �إلى  بيده  »و�أوم���أ  الباب 

ظهوره  ومن  علي  بن  الح�سين  �أم��ر  من  كان 

�سعد،  بن  بعمر  لقتاله  زياد  ابن  بعث  كان،  ما 

وجعل خالد بن عرفطة على مقدمته، وحبيب 

بن حماز �صاحب رايته، ف�سار بها حتى دخل 

 .
)32(

الم�سجد من باب الفيل

»اللهم  العراق:  لأه��ل  علي  حديث  في 

و�سئموني،  و�سئمتهم  وملوني،  مللتهم  قد  �إني 

ف�سلط عليهم فتى ثقيف، الذيال، المنان، يلب�س 

بالفتى  �أراد   .
)33(

خ�ضرتها« وي�أكل  فروتها، 

 /  95 ـ   40( يو�سف  بن  الحجاج  الثقفي: 

التي  ال�سنة  في  ولد  انه  قيل:   ،)714 ـ   660

دعا فيها بهذه الدعوة. نقل عن حبيب بن �أبي 

ثابت: قال علي لرجل: »لا تموت حتى تدرك 

فتى  ما  الم�ؤمنين،  �أمير  يا  له:  قيل  ثقيف«.  فتى 

ثقيف؟ قال: »يقال له ـ يوم القيامة: �أكفنا زاوية 

ب�ضعا  �أو  زوايا جهنم، رجل يملك ع�شرين  من 

وع�شرين، لا يدع لله مع�صية �إلا ارتكبها، حتى 

لو لم تبقَ �إلا مع�صية واحدة، وبينه وبينها باب 

اطاعه  بمن  يقتل  يرتكبها،  حتى  لك�سره  مغلق، 

على  ولايته  تمت  �أن  وتحقق  ؛ 
)34(

ع�صاه« من 

.
)35(

العراق والم�شرق طيلة ع�شرين �سنة

ما  عجيب  وم��ن  الحديد:  �أب��ي  اب��ن  ق��ال 

وقفت عليه من ذلك، قوله ـ عليه ال�سلام ـ في 

الخطبة التي يذكر فيها الملاحم، وهو ي�شير �إلى 

والهوى،  الحب  لنا  »ينتحلون   :
)36(

القرامطة

خْلةُ لولد الغنم من ال��ضأن والمعز �ساعة و�ضعه ذكرا كان �أو �أنثى وجمعه �سَخْلٌ. قامو�س المعاني )�سخل(.  30ـ يقال ال�سَّ

31ـ روى هلال الثقفي في كتاب الغارات، عن زكريا بن يحيى العطار، عن ف�ضيل، عن محمد. �شرح نهج البلاغة 286/2  ؛ المجل�سي، بحار 297/34، 328/41

32ـ رواه الح���سن ب��ن محبوب، عن ثابت الثمالي، عن �أبي �إ�سحاق ال�سبيعي، عن �سويد بن غفلة. المفيد، الإر�شاد 339/1، الاخت�صا�ص، �ص282؛ وقارن: �أبو الفرج، مقاتل الطالبيين، 

�ص46؛ ابن �شهر�آ�شوب، مناقب 105/2؛ ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة 278/1؛ ابن طاوو�س، علي بن مو�سى )1266/664(، الت�شريف بالمنن في التعريف بالفتن، �ص234.

33ـ اب��ن الفقي��ه الهمذاني، البلدان، �ص223؛ الزمخ�شري، الفائق 125/3؛ ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق 168/12؛ ابن الأثير)1210/606(، النهاية في غريب الحديث 41/2؛ المتقي 

الهندي، كنز العمال 362/11؛ ال�شيرواني، مناقب �أهل البيت، �ص 206. وقال الزمخ�شري: معناه: يلب�س الدفئ اللين من ثيابها، وي�أكل الطري الناعم من طعامها. الفائق 125/3.

34ـ ابن الأثير، الكامل في الت�أريخ 587/4.

35ـ الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 4/ 343.

36ـ ترج��ع حرك��ة القرامطة �إلى حم��دان قرمط الكوفي، وا�شتهروا ب�أبي �سعيد الح�سن بن بهرام الجنابي، من �أهل جنابة بفار�س. ال��ذي جعل يدعو العرب �إلى نحلته فعظم �أمره، فحاربه 

الخليف��ة ولم يظف��ر به. ا�ستولى على هجر والأح���ساء والقطيف و�سائر بلاد البحرين، وكان �شجاعا داهية، قتله خادم له �صقلبي في الحمام بهجر �سنة 301ه‍، فتولى ابنه �أبو طاهر �سليمان 

�أمر القرامطة بعده.  ابن الأثير، الكامل 6 / 147.
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رمزياترمزيات

وي�ضمرون لنا البغ�ض والقلى، و�آية ذلك قتلهم 

وراثنا وهجرهم �أحداثنا«. و�صحَّ ما �أخبر به؛ 

خلقًا  طالب  �أبي  �آل  من  قتلت  القرامطة  لأن 

»مقاتل  كتاب  في  مذكورة  و�أ�سما�ؤهم  كثيرا، 

ومرَّ   .
)37(

الأ�صفهاني الفرج  لأبي  الطالبيين« 

�أبو طاهر �سليمان بن الح�سن الجنابي في جي�شه 

بالغري وبالحائر، فلم يعرج على واحد منهما، 

ولا دخل، ولا وقف. ففي �سنة )312/ 934( 

�أغار على الكوفة، وعاث فيها قتلا ونهبا. وفي 

التي  ال�سارية  �إلى  ي�شير  ـ وهو  قال  الخطبة  هذه 

بالحجر  »ك�أني   : الكوفة  م�سجد  �إليها في  كان 

ف�ضيلةً  �إنَّ  ويْحَهُم،  هنا؛  ها  من�صوبًا  الأ�سود 

و�أ�س�سه،  مو�ضعه  في  بل  نف�سه،  في  لي�ست 

و�أ�شار  برهةً؛  هنا  ها  ثم  برهة،  هنا  ها  يمكث 

 .
)38(

�إلى البحرين، ثم يعود �إلى م�أواه و�أمِّ مثواه«

ووقع الامر في الحجر الأ�سود بموجب ما �أخبر 

به الإمام علي، �إذ �أغار �أبو طاهر على مكة يوم 

فاقتلع  محرمون،  والنا�س   )317 )�سنة  التروية 

�سنة  وفي  هجر،  �إلى  و�أر�سله  الأ�سود،  الحجر 

مكة،  �إلى  الأ�سود  الحجر  رد   )951  /339(

.
)39(

بعدما علق بجامع الكوفة ب�ضع �سنين

المناقب  كتب  �سيما  ولا  الرت�اث،  حفل 

الكرامات  من  غزير  كمٍّ  بذكر  والف�ضائل، 

حياتهم  في  البيت  �أه��ل  لأئمة  والمعجزات 

انبرى  �إذ  ال�شعراء،  مخيلة  ومّجدتها  اليوميّة، 

التي  المناقب  لتلكم  الت�صدي  �إلى  منهم  نخبة 

الرياح  م�سار  في  كالرمال  تتحرك  كانت 

�أ�شعارهم،  خيط  في  حباتها  ونظموا  العقديّة، 

التن�شئة  مع  تتناغم  بالمو�سيقى،  مفعمة  فجاءت 

ترجمة  كانت  بل  للمريدين،  الاجتماعيّة 

لمدى تطلعات المجتمع وانتمائه �إلى �آل البيت؛ 

التعبويّة،  الم�سيرة  في  عمره  �أفنى  من  ومنهم 

حتى نال لقب »�شاعر �أهل البيت«، مثل ال�سيد 

الخزاعي  ودعبل    )790/173( الحميري 

في  ق�صائدَ  لهم  �أنَّ  و�آيتهم   ،)860/246(

عليها  �أطلق  مناقبهم،  ون�شر  البيت،  �آل  حبِّ 

تُغْبِقُ  ظلَّت  التي  وهي  الذهبيَّة«،  »الق�صائد 

عبر  للت�شيع  الاجتماعيّة  ال��روح  في  بِح  وتُ�صْ

والكتاب  العلماء  �أقلام  عُنيت  فقد  التاريخ، 

.
)40(

ب�شرحها ون�شرها

ب�سنده   )967/356( الفرج  �أبو  نقل    

ال�سيد  كان  قال:  المدائني )840/225(،  عن 

 
)41(

)765/148( الأعم�ش  ي�أتي  الحميري 

ـ  عنه  الله  ر�ضي  ـ  علي  ف�ضائل  عنه  فيكتب 

ويخرج من عنده ويقول في تلك المعاني �شعرا 

فخرج ـ ذات يوم ـ من عند بع�ض �أمراء الكوفة، 

37ـ �شرح نهج البلاغة 14/10.

38ـ ترجمته: الم�سعودي، التنبيه والا�شراف 330؛ ال�صفدي، الوافي بالوفيات 15/ 226؛ ابن �شاكر الكتبي، فوات الوفيات 448/1.

39ـ ابن الاثير، الكامل في التاريخ 8/ 486.

40ـ �أنظر: الف�ضائل العلوية: �شرح المرت�ضى على مذهبة الحميري البائية، بتحقيقنا، دار الب�صائر، بيروت، 2015.

41ـ  ابو محمد �سليمان بن مهران الأ�سدي مولاهم. ابن �سعد: الطبقات الكبرى 342/6؛ خليفة بن خياط: الطبقات 278؛ البخاري: التاريخ ال�صغير 87/2.

42ـ الأغاني 277/7. 

فوقف  عليه،  وخلع  فر�س،  على  حمله  وقد 

من  الكوفيين،  مع�شر  »يا  قال:  ثم  بالكنا�سة، 

طالب،  �أبي  بن  ملعلي  بف�ضيلة  منكم  جاءني 

وما  هذا  فر�سي  �أعطيته  �شعرا،  فيها  �أق��ل  لم 

�أتاه  «؛ فجعلوا يحدثونه وين�شدهم، حتى  عليَّ

بن  علي  الم�ؤمنين  �أمير  �إن  وقال:  منهم،  رجل 

على  عزم  ـ  عنه  تع�إلى  الله  ر�ضي  ـ  طالب  �أبي 

الخفّ،  لب�س  و�أراد  ثيابه،  فلب�س  الركوب، 

فلب�س �أحد خفيه، ثم �أهوى �إلى الآخر لي�أخذه، 

فانق�ض عقاب من ال�سماء، فحلق به، ثم �ألقاه، 

حجرا،  فدخل  وان�ساب  �أ�سود،  منه  ف�سقط 

؛ قال: ولم  فلب�س علي ـ ر�ضي الله عنه ـ الخفَّ

يكن قال في ذلك �شيئا، ففكر هنيهة، ثم قال: 

]المتقارب[

�ألا يا قوم للعجب العجاب

�أتى خفًّا له وان�ساب فيه 

فخر من ال�سماء له عقاب

فطار به فحلق ثم �أهوى

�إلــى حــجر له فان�ســـاب فيــــه

لينه�ش رجله منه بناب

من العقبان �أو �شبه العقاب

به للأر�ض من دون ال�سحاب

بعيـــد القــعر لــم يرتــج بــباب
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مقالات
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مقالات

تن�شر لم  التي  الله(  الحلو)رحمه  علي  محمد  ال�سيد  �سماحة  مقالات  من 

و�إذا ا�ستر�سلنا في الحديث عن الخطاب التوعوي للأمة ف�إن ثمة �أمراً مهمًا �سيبرز في بحثنا 

هذا وهو الوقوف على م�شروع الظهور المهدوي الذي قدّمته ال�سماء بديلًا عن كل الطموحات 

الو�ضعية التي �أبهرت بع�ضهم، فم�شروع الظهور المهدوي لم تقدمه الملاحم الحديثية النبوية لجهةٍ 

دون �أخرى ولم تحتكره تلك الجهة �أو هذه الطائفة، بل بقي الم�شروع المهدوي قيد الاحتواء من 

قبل البع�ض والاق�صاء من قبل �آخرين، وتراكمت ب�سبب هذا وذاك تقليديات ثقافية، ومعطيات 

فكرية ت�ؤ�س�س للم�شروع المهدوي بحيثياتها الإيجابية �أو دواعيها ال�سلبية، وهكذا ارتكزت في 

در  �أذهان الكثير من المغفلين �أن الق�ضية المهدوية هي من مخت�صات طائفة دون �أخرى، وقد �صُ

هذا الخطاب الاق�صائي �إلى القواعد الم�سكينة لتتلقاه مرتكزاً مقد�ساً في مخيلتها و�ستجند من �أجل 

اق�صاء هذه الق�ضية والوقوف �ضد متبنياتها، في حين �أن هذه القواعد بد�أت تكت�شف م�ؤامرة 

متطرفة  �سلفية  حلقات  وتبنتها  عبا�سية  �أو  �أموية  تاريخية،  �سيا�سية  دوائر  قادتها  التي  الاق�صاء 

ت�سعى لتجهيل الأمة في هذا ال�ش�أن الإ�سلامي المهم.

�إذن فالبحث عن الم�شتركات الحقيقية التي توحّد الأمة في خطابها ور�ؤيتها �ستكون الق�ضية 

فكرياً وحديثياً،  وت�أ�صيلها  كلهم على �ضرورتها  و�أطبق  الم�سلمون  عليها  �أجمع  التي  المهدوية 

الق�ضية  هذه  ملاحظة  عليهم  الوحدوي  الخطاب  ب�ش�أن  المهتمين  ف�أن  كذلك  الامر  كان  و�إذا 

الخطيرة والتي ا�ضحت مثاراً للجدل ب�سبب تجاذبات القوى التي اجه�ضت الم�شاريع الإ�سلامية 

الوحدوية، وا�ستطاعت �إلغاء فكرة امكانية الوحدة ل�ضياع الكثير من المرتكزات التي كان من 

�ش�أنها �أن تعطي مدداً وحدوياً قابلًا للبقاء، في حين الق�ضية المهدوية هي الم�شترك الأجلى الذي 

ال�سنن  النبوي ف�ضلًا عن  القر�آني، والحديث  اثنان م�ستمدة قوتها من المعطى  لم يختلف عليها 

الكونية التي لا ت�سمح للظالم من ديمومة م�شروعه مهما بذل جهداً في البقاء والابقاء، وبذلك 

ف�إن الم�شروع المهدي ي�صلح �أهم خطابات الوحدة التي تجمع الأمة تحت مظلة العدل ومكافحة 

الظلم والحرمان.. بل �إن الخطاب المهدوي �سيكون الم�شروع الإن�ساني الذي يوحد جميع الأمة 

والتطرف  العنف  مظاهر  ومحاربة  ال�سلام  �إ�شاعة  وهما  المقد�س..  الإن�ساني  بالم�شترك  ويربطها 

والإلغاء.

اعتمد الخطاب المعتدل �أن 

يبحث عن م�شتركات لاامة والتي 

تجمع ثمة كثيراً من لاامكانيات 

لتوظيفها قوةً للأمة ووجودها، 

وقد لاحظنا �أن الكثير من المهتمين 

بال��شأن الإ�سلامي يبحثون عن 

الخطاب المعتدل، و�أن بع�ضهم 

ينعى على الأمة فقدانها لهذا 

الخطاب، والحكمة من كل ذلك 

هو �إيقاظ الأمة الإ�سلامية جمعاً، 

ب�أن م�شتركاتها متوفرة ب�شرط 

عدم لاا�صغاء �إلى خطابات ال�ضياع 

والت�شرذم ولاا�ست�ضعاف، وبالتالي 

الخطاب الطائفي التي تر�سم 

ملامحه في دوائر طائفية تحركها 

امكانيات وقوى ا�ستعمارية تتخندق 

في تيار متطرف ي�سعى �إلى �إجها�ض 

م�شروع الحالة الإ�سلامية التي ا�سلمت 

لها لاامة جمعاء، وبالتالي فهي ـ 

�أي هذه الدوائ ـ تبحث ليل نهار من 

�أجل الوقوف على �أهم ا�سباب قوة 

لاامة التي تعطيها مدد لاانت�صار 

ودواعي البقاء.

المهدوية.. الق�ضية 

الخطاب الوحدوي الاخير
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درا�سات

لقد اختلفت نظرة 

الم�ست�شرقين لل�سيرة 

النبوية عموما وقد مثلت 

�سيرة الر�سول محمد)�ص( 

و�سلم و�شخ�صيته 

ميدانا وا�سعا في كتابات 

الم�ست�شرقين وكانت 

كتاباتهم تتفاوت حولها  

فالبع�ض منهم حاول 

جاهدا ايجاد منافذ 

وثغرات يمكن من خلالها 

ت�شويه �سيرته العطرة 

�صل الله عليه و�آله 

و�سلم باختلاق الاباطيل 

ون�سبتها اليه.

وت�أتي في مقدمة الأمور التي �أثارت 

هي  ال��ر���س��ول  �ري�س��ة  في  الم�ست�شرقين 

»طفولته ون�ش�أته« حيث يقول الم�ست�شرق 

بينة  نملك  »ول�سنا  بروكلمان:  ك��ارل 

 .
)1(

الاولى« النبي  حياة  عن  بها  موثوقا 

اما رودن�سون يقول عن طفولة الر�سول 

لايملك  »انه  و�سلم:  واله  عليه  الله  �صل 

ومن   .
)2(

ع��ن��ه��ا« م���ؤك��دة  معلومات 

الامور الاخرى التي �أثارها الم�ست�شرقون 

حيث  زوج��ات��ه«  »تعدد  حياته  ح��ول 

تهمة  بالر�سول  الم�ست�شرقين  بع�ض  ال�صق 

وات:  مونتجمري  ويقول  ال�شهوانية 

لمحمد  م�سيحي  �أوروبي  اتهام  »وهناك 

ال�سابع  القرن  بلغة  �أنه،  �أو  �شهواني  ب�أنه 

�أن  غير  م�سن«  »فحا�ش  الفظة  ع�شر، 

على  فح�صناها  �إذا  ت�سقط  التهمة  هذه 

محمد.  ع�صر  في  ال�سائدة  الأفكار  �ضوء 

ظهور  �أول  في  الإ�سلامي  الفكر  كان 

الإ�سلام يميل �إلى ت�ضخيم �شخ�صية النبي 

ويوجد  الب�شر،  م�ستوى  فوق  ورفعها 

حديث يقول: )�إن محمداً قد �أعطي من 

قوة الرجولة ما يجعله ي�ستطيع �أن يق�سم 

ليلته بين جميع ن�سائه(. ولا �شك �أننا هنا 

الحديث  لان  مو�ضوع  حديث  ب�صدد 

يخ�ص�ص  كان  محمداً  ب�أن  يقول  العادي 

ون�ستطيع  ن�سائه،  من  واحدة  لكل  ليلة 

على كل حال �أن نحكم من وراء ذلك 

على موقف بع�ض �أتباع محمد منه. كان 

بالعزوبية,  الظن  �سيئي  الم�سلمون الاول 

منا�سبة  كل  في  يعار�ضونها  وك��ان��وا 

عادة  كانوا  الإ�سلام  في  الزهاد  حتى 

 .
)3(

متزوجين«

ويناق�ش الباحث الفرن�سي الم�ست�شرق 

ر�سول  »محمد  كتابه:  في  دينيه  �إتيين 

�صل  الر�سول  على  يعيب  من   
)4(

الله«

الله عليه و�آله و�سلم حبه الن�ساء، بقوله: 

عاب  وقد  الن�ساء,  يحب  محمد  »كان 

وحقاً  ذلك.  الأع��داء  من  الكثير  عليه 

كان محمد رجلًا بكل ما في الكلمة من 

امتازت  ورجولته  ومادية،  خلقية  معان 

بالعفة التي لا تتعار�ض مع �أ�سباب اللذة 

 بقلم: د خديجة ح�سن علي الق�صير

الدراسات الاستشراقية

ودورها في قراءة السيرة النبوية
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البريئة المجردة من الدن�س,وعلى منواله 

�أيامنا  الذين يمتازون حتى  العرب  �سلك 

كل  من  الخاليتين  والحياء  بالعفة  هذه 

في  المغالين  كحياء  لا  وري���اء،  تكلف 

و�إذا  المدعاة.  الم�صطنعة  وعفتهم  الدين 

كان محمد قد عقد على ثلاث وع�شرين 

ع�شرة  باثنتي  �إلا  يت�صل  لم  ف�إنه  زوجة 

منهن. �أما الأخريات فتزوجهن لأ�سباب 

القبائل  كل  كانت  �إذ  مح�ضة،  �سيا�سية 

ترغب في �شرف م�صاهرته. وقد كثرت 

ويروى  ذلك  �ش�أن  في  الطلبات  عليه 

من  ماتت  الكلبي  دحيه  �أخت  عزة  �أن 

الر�سول  �أن  نبئت  عندما  الفرحة  �شدة 

الر�سول �صل  بها وقد كان  الزواج  قبل 

الن�ساء  يعطف على  و�آله و�سلم  الله عليه 

جميعاً وحاول في كل منا�سبة �أن�صافهن. 

تلك  البنات,  و�أد  حرم  ما  �أول  فحرم 

تحدثنا  التي  القا�سية  القبيحة  ال��ع��ادة 

لتعدد  حداً  و�ضع  ثم  �سبق.  فيها  عنها 

الأق�صى منهن  العدد  الزوجات، فجعل 

�أربعاً، وزاد على ذلك �أن ن�صح الم�ؤمنين 

�أََّال  خِفْتُمْ  {وَ�إِنْ  الآي��ة:  في  بالتفكير 

طَابَ  مَا  فَانْكِحُوا  الْيَتَامَى  ِيف  طُوا  تُقْ�سِ

ثَ وَرُبَاعَ فَ�إِنْ  اءِ مَثْنَى وَثَُال لَكُمْ مِنَ النِّ�سَ

مَلَكَتْ  مَا  �أَوْ  فَوَاحِدَةً  تَعْدِلُوا  �أَّال  خِفْتُمْ 

.
)5(

َانُكُمْ ذَلِكَ �أَدْنَى �أَّال تَعُولُوا} �أَْمي

كتابه  في  العقاد  ناق�ش  جهته  ومن 

فيما  الم�ست�شرقين  �آراء  محمد«  »عبقرية 

وفند  ب��الم��ر�أة،  الر�سول  علاقة  خ�ص 

رغباته  وراء  ان�سياقه  عن  مزاعمهم 

الجن�سية ونزواته، فالر�سول بر�أيه هو �أولا 

يقيم علاقات طبيعية مع المر�أة وثانياً هو 

طبيعي بحبه المر�أة �إذ يقول: »ونحن قبل 

كل �شيء لا نرى �ضيراً على الرجل العظيم 

�أن يحب المر�أة وي�شعر بمتعتها, هذا �سواء 

النف�س  في الفطرة ـ لا عيب فيه, وهذه 

حين  بجلاء  نفهمها  �أن  يمكننا  ال�سوية 

نرى �أن المر�أة لم ت�شغله عما ت�شغل المر�أة 

الرجل المفرط في معرفة الن�ساء عن مهام 

الأمور والقيام بالأعباء الج�سام.. فمهما 

�أن  �أن ينكروا  قال ه�ؤلاء فلن ي�ستطيعوا 

محمداً قد حقق ما لم يحققه ب�شر قبله ولا 

امر�أة  �شيء,لا  هذا  عن  ي�شغله  لم  بعده، 

ولا غير امر�أة، ف�إن كانت عظمة الرجل 

حقها،  الدعوة  يعطي  �أن  له  �أتاحت  قد 

رجحان  فالعظمة  حقها،  المر�أة  ويعطي 

الإ�ستيفاء  وه���ذا  بنق�ص،  ولي�ست 

ودلت   .
)6(

بعيب« ولي�س  كمال  ال�سليم 

الدرا�سات المن�صفة عن حياة الر�سول �أن 

زواجه من ن�سائه كان بعيداً عن الا�ستلام 

باللذة،  والانغما�س  الجن�سية  للنزوات 

الم�ست�شرقون  �إليه  ذهب  ما  عك�س  على 

لنا بع�ض  العقاد: »قال  المغر�ضون يقول 

الم�ست�شرقين �إن ت�سع زوجات لدليل على 

فرط الميول الجن�سية، قلنا �إنك لا ت�صف 

ال�سيد الم�سيح ب�أنه قا�صر الجن�سية لأنه لم 

ت�صف محمداً  �أن  ينبغي  فلا  قط.  يتزوج 

ت�سع  الجن�سية لأنه جمع بين  ب�أنه مفرط 

.
)7(

ن�ساء«

الا�ست�شراقية  التهم  �أن  نجد  هنا  ومن 

التي تل�صق بالر�سول ال�شهوانية، تتهاوى 

الحقائق  �أم��ام  وتت�ساقط  النقد،  �أم��ام 

الإ�سلام كانت  ر�سالة  �إن  بل  التاريخية. 

للرجل،  �صنواً  جعلتها  �إذ  للمر�أة  خيراً 

الحقوق  و�أعطتها  ل�ل�أ�رس�ة،  وع��م��اداً 

»�إن اختياري محم��داً ليكون الأول في قائمة 

�أه��م 100 رج��ل في التاري��خ ربما �أده���ش الكثير 

من الق��راء، ولكن محم��داً كان الرجل الوحيد 

ال��ذي نجح ب�شكل ا�سمى في الم�ستويين الديني 

والدينوي وما يزال ت�أثيره عارماً قوياً بعد 13 قرن 

من وفاته«.

مايكل هارت م�ؤلف كتاب

                                             الخالدون المائة
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القانونية والاقت�صادية وعززت مكانتها 

العالمية  الإ�سلام  فر�سالة  الاجتماعية.. 

العدالة  وحققت  اري�لخ،  حملت  التي 

ال��واح��د،  المجتمع  لأب��ن��اء  والم�����س��اواة 

والإخاء بين ال�شعوب المختلفة حري بها 

للمر�أة,  والعدل  الخير  حاملة  تكون  �أن 

وعملت على المحافظة على عفتها.

�أث���ارت  ال��ت��ي  الأخ���رى  والنقطة 

حولها  يحيكون  و�أخ��ذوا  الم�ست�شرقين 

والتف�سيرات   ال��درا���س��ات  من  الكثير 

هناك  ان  وك��م��ا  ال��وح��ي«  »ظ��اه��رة 

يتجاوزون  لا  من�صفون  م�ست�شرقون 

و�سلم  و�آله  عليه  الله  �صل  النبي  و�صف 

بالذكاء والعبقرية التي يرون انها مكنته 

ث��ورة  عرب�  ال��ع��رب  م�شاكل  ح��ل  م��ن 

وجد  وكما  وجذرية،  عامة  �إ�صلاحية 

من  �آخ��رون  وجد  الم�ست�شرقين  ه���ؤلاء 

يقارنون بين ما يحدث للنبي عند نزول 

الأعرا�ض  وبين  معاناة  من  عليه  الوحي 

المر�ضية النف�سية حيث ي�صف البع�ض من 

من  الر�سول  ي�صيب  ما  ان  الم�ست�شرقين 

�أعرا�ض �أثناء تلقيه للوحي من الإمارات 

وعينه  وجهه  على  تبدو  التي  الخارجية 

احتقان�أو  �أو  �شحوب  م��ن  وجبينه، 

من  ذل��ك  يرافق  ما  ع���رق،�أو  ت�صبب 

�أ�صداء�أو �أ�صوات مثلما تذكر الروايات 

. اما الم�ست�شرق مونتجمري 
)8(

الإ�سلامية

واط من خلال كتابه ال�شهير »محمد في 

مكة« حاول واط ان يظهر بمظهر الحياد 

العلمي لكنه لم ي�ستطع ان يخفي تحامله 

ذلك  ونلم�س  المحمدية,  الر�سالة  على 

بو�ضوح عند حكمه ب�صدق النبي محمد 

�صل الله عليه و�آله و�سلم فيما يراه ويقوله 

يحكم  لا  �أن��ه  غير  الوحي  ظاهرة  عن 

يريد  وك�أنه  ويقوله,  ي��راه  ما  ب�صحة 

القول �أن ما يراه محمد لا يعدو الخيالات 

 .
)9(

المر�ضية«

الرد  الم�ست�شرقين  بع�ض  كفانا  وقد 

ومنهم  ا��لخاط��ئ��ة،  ال��ر�ؤي��ة  ه��ذه  على 

الذي  مور  وليم  الانكليزي  الم�ست�شرق 

في  محمد  على  يبدو  ما  »وت�صوير  قال: 

�ساعات الوحي على هذا النحو الخاطئ 

فنوبة  كبيرا.  خطا  العلمية  الناحية  من 

ال�صرع لا تترك عند من ت�صيبه اي ذكر 

بالن�سيان  ي�صاب  بل  �أثناءها،  به  مر  لما 

خلال هذه المدة من حياته بعد �أن يفيق 

�أو  �شيئا مما �صنع  يذكر  تاما، ولا  ن�سيانا 

ال�شعور  حركة  لان  خلالها،  به  حل 

والتفكير تتعطل عنده تمام العطل. وهذه 

�أعرا�ض كما ثبتها العلم، ولم يكن ذلك 

عليه  الله  �صل  العربي  النبي  ي�صيب  ما 

�أثناء الوحي، بل كانت تتنبه  و�آله و�سلم 

تنبهاً لا  الأثناء  تلك  المدركة في  حوا�سه 

عهد للنا�س به، يذكر بدقة كل ما يتلقاه 

نزول  �إن  ثم  �أ�صحابه.  على  ذلك  بعد 

بالغيبوبة  دوما  مقترناً  يكن  لم  الوحي 

الروحي،  الإدراك  وجود  مع  الح�سية 

والنبي  الوحي  يحدث  ما  كثيراً  بل 

يقظته  تمام  و�سلم في  و�آله  عليه  الله  �صل 

.
)10(

العادية«

وهو  الا  اخ��ر  م�ست�شرق  وي���ورد   

الوحي  في  �أقرانه  عن  مختلف  ر�أيا  بدلي 

انتابه على مر الايام حالة  مفاده: »وقد 

ال�صيام  �أثر  وقد  تفكيره..  في  ع�صبية 

كان  ال��ذي  محمد  �صحة  في  وال�سهر 

والحياة  والحركة  الاكل  على  اعتاد  قد 

الخفيف  نومه  �أثناء  يرى  فكان  الطليقة، 

حين  جيدا  يتذكرها  كان  غريبة  ر�ؤى 

بدلي  ي�ؤكد  هذا  جانب  و�إلى  ي�صحو.. 

»ونح��ن لا ن��رى �ض�رياً على الرج��ل العظيم 

�أن يح��ب الم��ر�أة وي�شع��ر بمتعتها، فه��ذا �سواء 

في الفط��رة ولا عي��ب فيه، بل هذه ه��ي النف�س 

ال�سوية«

                                                              المفكر الم�صري  

                                  عبا�س محمود العقاد
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�أو  يهودي  من  وما  بقوله:  محمد  ر�سالة 

ينمو  دينه  ر�أى  قد  م�سيحي  �أو  بوذي 

وما  المعجزة،  ال�سرعة  بهذه  عينيه  امام 

من قائد ديني �آخر قد كوفئ كما كوفئ 

�شاء  ك�إنما  ليبدو  وانه  حياته،  في  محمد 

وان  ر�سله،  �آخر  محمد  ان  ي�ؤكد  ان  الله 

ما  فهو  الوحي  �أما  �أديانه،  �آخر  الإ�سلام 

ا: ان  اي�ضً الر�سول، يقول بدلي  به  انفرد 

محمدا ينفرد في تاريخ الديانات ب�أنه كان 

يوحى اليه جميع ما كان يفعله، وما كان 

قدي�سا ولا ملكا، وما كان له ما يميزه في 

الحياة عن الم�سلمين الاخرين لو ا�ستثنينا 

ذائع  ا�سم  له  كان  الفذة,فما  �شخ�صيته 

عي�شة  يعي�ش  كان  وما  معدود  مال  ولا 

يقول:  �أن  �إلى  النا�س  �سائر  عن  تختلف 

ذلك  للقر�آن  كم�ؤلف  فيه  �أفكر  وقلما 

والدين  الاحكام  من  العجيب  الكتاب 

.
)11(

والنظم

ترتبط بهذه النقطة »نزول الوحي« 

وهي  الا  �أخرى  نقطة  محمد  النبي  على 

دينه  الر�سول  منه  اخذ  ال��ذي  الم�صدر 

حدث  اي�ضا  النقطة  هذه  فان  وبالطبع 

بين  الاخ��تال�ف��ات  م��ن  ال��ك��ثري�  فيها 

يورد  فبع�ضهم  �آراءه��م  في  الم�ست�شرقين 

الا  هو  ما  به محمد  جاء  الذي  الدين  ان 

نتيجة لت�أثره بالديانات ال�سابقة وخا�صة 

�أن  يقولون   فهم  والن�صرانية  اليهودية 

محمدا �صل الله عليه و�آله و�سلم قد �أخذ 

يهودية  م�صادر  من  الدينية  معلوماته 

اختلافاً  يجدون  حين  وهم  وم�سيحية 

ومعلومات  الا�ال�س��م  معلومات  بني� 

�إلى  ذلك  ي��ردون  ال�سابقتين  الديانتين 

بعلوم  الدقيقة  المعرفة  وع��دم  الجهل 

الم�صادر  يتهمون  وهنا  الكتاب،  اهل 

غير  م�صادر  ب�أنها  النبي  عنها  اخذ  التي 

اليهودية  الم�صادر  جانب  و�إلى  موثوقة. 

عند  وقفوا  الم�ست�شرقين  فان  والم�سيحية 

الم�صادر العربية الجاهلية التي اخذ عنها 

الدينية  وممار�ساته  معلوماته  بع�ض  النبي 

ح�سب زعمهم، ومن �أبرز ه�ؤلاء كارل 

بروكلمان الذي زعم �أن النبي �صل الله 

عليه و�آله و�سلم �أخذ الكثير من تعاليمه 

مثل �صلاة  الجاهلية  العربية  الم�صادر  من 

.
)12(

الجمعة، و�صوم عا�شوراء

الم�ست�شرق جولد  كذلك  �أورده  وما 

من  محمد  عمل  نقدر  »لكي  ت�سيهر: 

ال�ضروري  من  لي�س  التاريخية،  الوجهة 

ابتكارًا  تب�شيره  �إذا كان  نت�ساءل عما  �أن 

عن  نا�شئًا  ال��وج��وه  كل  من  وطريفًا 

طريقًا  يفتح  ك��ان  �إذا  وعما  روح��ه، 

لي�س  العربي  النبي  فتب�شير  بحتًا؛  جديدًا 

و�آراء  معارف  من  منتخبًا  مزيجًا  �إلا 

ات�صاله  ب�سبب  ا�ستقاها  �أو  دينية، عرفها 

وغيرها  والم�سيحية  اليهودية  بالعنا�صر 

ر�آها  والتي  عميقًا،  ت�أثرًا  بها  ت�أثر  التي 

حقيقة  دينية  عاطفة  توقظ  ب�أن  جديرة 

التي  التعاليم  وه��ذه  وطنه،  بني  عند 

�أخذها عن تلك العنا�صر الأجنبية كانت 

�ضربٍ  لتثبيت  �ضرورية  كذلك  ر�أيه  في 

من الحياة في الاتجاه الذي تريده الإرادة 

.
)13(

الإلهية«

�أث���ار حولها  ال��ت��ي  الأم����ور  وم��ن 

الإ�رس�اء  حادثة  ال�شكوك  الم�ست�شرقين 

القر�آن  في  اليها  �أ�شير  والتي  والمعراج 

تعر�ض  الإ�سراء.وقد  �سورة  في  الكريم 

البع�ض �إلى هذه الحادثة ب�أنها ر�ؤيا للنبي 

ولكن  و�سلم،  واله  عليه  الله  �صل  محمد 

�صريحة  المتواترة  ال�صحيحة  الأحاديث 

�إنما  الر�ؤيا،  عالم  في  يكونا  لم  �إنهما  في 

»لو لم يك��ن محمد نبياً ورجل دولة 

و�إدارة لم��ا كتب ف�صلاً مهم��اً في تاريخ 

الإن�سانية«

الفيل�سوف والم�ست�شرق  البريطاني

                        مونتجمري وات 
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اليقظة بالج�سم والروح، وكان  كانا في 

مما  هذا  وك��ان  الإعجاز،  مو�ضع  هذا 

متعارف  هو  وكما   .
)14(

قري�ش �أنكرته 

�سبحانه  الله  كتاب  في  ثابت  الإ�سراء  ان 

في  نظر  مَن  كلُّ  ذلك  يعرف  تع�إلى،  و 

تحمل  �سورة  هناك  و�إن  و�آياته،  �سُورِه 

ا�سم هذا الحدث في القر�آن الكريم، وهي 

�سبحانه  الله  رها  التي �صدَّ الإ�سراء  �سورة 

الَّذِي  {�سُبْحَانَ  الكريم:  بقوله  وتع�إلى 

�إَِىل  رَامِ  َ َ�سْجِدِ اْحل اْمل مِنَ  لَيًْال  بِعَبْدِهِ  َى  �أَ�ْرس

يَهُ  ِ ى الَّذِي بَارَكْنَا حَوْلَهُ لِنُر َ�سْجِدِ الْأَقْ�صَ اْمل

 ،
)15(

يُر} الْبَ�صِ مِيعُ  ال�سَّ هُوَ  �إِنَّهُ  �آيَاتِنَا  مِنْ 

ولم يذكر القر�آن الكريم �أن الإ�سراء كان 

حقيقية  رحلة  �أنه  بين  بل  منامية،  ر�ؤيا 

�أُ�سري فيها بر�سول الله �صل  في اليقظة، 

�إلى  وج�سدًا  روحًا  و�سلم  و�آله  عليه  الله 

الم�سجد الأق�صى بفل�سطين، واما المعراج 

في  الكريم  القر�آن  في  �أي�ضا  ورد  فقد 

{وَالنَّجْمِ  النجم:  �سورة  في  تع�إلى  قوله 

وَمَا  احِبُكُمْ  �صَ لَّ  �ضَ مَا   )1( هَوَى  �إِذَا 

 )3( الْهَوَى  عَنِ  يَنْطِقُ  وَمَا   )2( غَوَى 

�إِنْ هُوَ �إَِّال وَحْيٌ يُوحَى )4( عَلَّمَهُ �شَدِيدُ 

وَهُوَ   )6( فَا�سْتَوَى  ةٍ  مِرَّ ذُو  الْقُوَى)5( 

 )8( فَتَدََّىل  دَنَا  ثُمَّ   )7( الْأَعْلَى  بِالْأُفُقِ 

ِ �أَوْ �أَدْنَى )9( فَ�أَوْحَى  فَكَانَ قَابَ قَوْ�سَْني

كَذَبَ  مَا   )10( �أَوْحَ��ى  مَا  عَبْدِهِ  �إَِىل 

�أَفَتُمَارُونَهُ عَلَى مَا  ى )11(  الْفُ�ؤَادُ مَا رَ�أَ

�أُخْرَى)13(  نَزْلَةً  رَ�آَهُ  وَلَقَدْ  يَرَى )12( 

جَنَّةُ  عِنْدَهَا   )14( نُْتَهَى  اْمل دْرَةِ  �سِ عِنْدَ 

ى  دْرَةَ مَا يَغْ�شَ ى ال�سِّ َ�أْوَى )15( �إِذْ يَغْ�شَ اْمل

 )17( طَغَى  وَمَا   ُ الْبَ�َرص زَاغَ  مَا   )16(

.
)16(

َى} لَقَدْ رَ�أىَ مِنْ �آَيَاتِ رَبِّهِ الْكُْرب

وما لاحظناه  تقدم  مما  الرغم  وعلى 

الم�ست�شرقين  من  للبع�ض  طعونات  من 

للر�سول وانتقا�صهم من �شخ�صه ومحاولة 

و�آله  عليه  الله  �صل  �أفعاله  لكل  تبريرهم 

�أغرا�ض  من  نابعة  �أفعال  ب�أنها  و�سلم 

ننكر  لا  �إننا  �إلا  بحته  و�شهوانية  دنيوية 

الدور المميز للبع�ض منهم والذين دافعوا 

والة  عليه  الله  �صلى  محمد  الر�سول  عن 

مايكل  الدكتور  مقدمتهم  وفي  و�سلم 

هارت �صاحب كتاب: »المائة الأوائل« 

الذي ي�شدنا �إلى �أن نقف معه عند نظرته 

عظماء  لت�صنيف  و�ضعها  التي  العلمية، 

اختاره  ترتيبي،  �سلم  �ضمن  التاريخ، 

�أولًا  يمليها  منطقية  مقايي�س  ح�سب 

التاريخ  ال�شخ�صية في  �أثر هذه  و�أخيراً، 

اتجاهات  تكوين  وفي  مرحلتها،  في 

التالية وديمومة هذا الأثر وكان  المراحل 

منطلقه هذا نابع من ثلاث نقاط:

الذين  للأ�شخا�ص  الأولى  الأهمية 

في  �سواء  دائما  ت�أثيراً  التاريخ  في  �أثروا 

المغمورة  �أو  الم�شهورة  ال�شخ�صية  ذلك 

�أو ال�شريرة,المتوا�ضعة �أو المغرورة.

على  ال�سابق  ت�صنيفه  في  الاعتماد   

ال�صعيد  على  �أثرت  التي  ال�شخ�صيات 

العالمي وعدم الأخذ بال�شخ�صيات التي 

�أثرت على ال�صعيد المحلي. 

�أخذ  ال�شخ�,ص  مكانة  تقرير  وفي   

الحركة  �أهمية  الاعتبار  بعين  الباحث 

�إدراكه  رغم  بها,  �أ�سهم  التي  التاريخية 

التاريخية  التطور  حركة  �رض�ورة  �أن 

.
)17( 

لي�ست ناجمة عن عمل �أفراد

التي  العلمية  المعايير  لهذه  وتبعاً 

و�ضعها هذا الباحث لأولئك المائة الذين 

اعتبر كلا منهم من ال�شخ�صيات الرائدة 

»كان محم��د رج�الً ب��كل م��ا في الكلمة 

من معان خلقي��ة ومادي��ة، ورجولته امتازت 

بالعف��ة الت��ي لا تتعار�ض مع �أ�سب��اب اللذة 

المجردة من الدن�س«

                                                            الم�ست�شرق الفرن�سي   

                                                            �إيتين دينه 
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�صل  الر�سول  كان  التاريخ،  في  حقاً 

ال�سلم،  ر�أ�س  على  و�سلم  واله  عليه  الله 

وهكذا لي�س بدعاً بالن�سبة لنا نحن العرب 

بادرة  �صنيعه  في  نرى  �أن  الم�سلمين، 

�إن�صاف عظيمة ونظرة علمية متجردة، 

من مفكر غربي، ا�ضطر معها �إلى تقديم 

يقدم  لأنه  اختياره  عن  والدفاع  التبرير 

فهو  الغربيين..  من  جلدته  لأبناء  كتابه 

يقول في درا�سته �شخ�صية الر�سول و�أثره 

ليكون  التاريخ:»�إن اختياري محمداً  في 

التاريخ ربما  �أهم رجال  الأول في قائمة 

يثير  قد  حد  �إلى  القراء  من  كثيراً  �أده�ش 

اعتقادي  في  الت�سا�ؤلات,ولكن  بع�ض 

�أن محمداً كان الرجل الوحيد في التاريخ 

و�أبرز في كلا  �أ�سمى  ب�شكل  الذي نجح 

�أ�س�س  والدنيوي.لقد  الديني  الم�ستويين 

في  الأدي���ان  �أعظيم  �أح��د  ون�شر  محمد 

العالميين  الزعماء  �أحد  و�أ�صبح  العالم، 

الأي��ام  ه��ذه  ففي  العظام.  ال�سيا�سيين 

على  تقريباً  قرناً  ع�شر  ثلاثة  مرور  وبعد 

 .
)18(

وفاته,لا يزال ت�أثيره قوياً عارماً«

يخل�ص  وات  مونتجمري  وهاهو 

�إلى القول: »كلما فكرنا في تاريخ محمد 

الذهول  تملكنا  الإ�سلام,  �أوائل  وتاريخ 

�أمام عظمة مثل هذا العمل. ولا �شك �أن 

ف�أتاحت  الظروف كانت مواتية لمحمد 

له فر�صاً للنجاح لم تتحها ل�سوى القليل 

على  كان  الرجل  �أن  غير  الرجال،  من 

يكن  لم  فلو  تماماً.  الظروف  م�ستوى 

ي�ضع  لم  ولو  و�إدارة  دولة  ورجل  نبياً 

الله  ب�أن  ثابت  ب�شكل  ويقتنع  بالله،  ثقته 

تاريخ  في  مهماً  ف�صلًا  كتب  لما  �أر�سله, 

الإن�سانية. ولي �أمل �أن هذه الدرا�سة عن 

حياة محمد يمكنها �أن ت�ساعد على �إثارة 

�أعظم  هو  برجل  جديد,  من  الاهتمام, 

.
)19(
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ثقافة 

 بقلم :  موفق الها�شم

المنهج الذي أعاد إلى النص الديني 

تفسيره الشرعي

)Pragmatics( التداولية

غزت المناهج الغربية الل�س��انية في الأزمان المت�أخرة �س��احات العمل اللغ��وي في بلداننا و�أقاليمنا 

العربي��ة والإ�سلامية, ووجدنا كثيًرا مَن عَملَ عل��ى تقم�صها وا�ستجلابها ومن ثم تطبيقها على المنتج 

الل�ساني العربي, حتى و�صل بهم الإجراء الى الن�صو�ص العربية التراثية ذات المنحى الديني المقد�س! 

وه��م جنحوا الى ذلك �إما �إعجابًا وثقة بالمنتج الغربي, �أو �ش��عورًا بعقدة النق�ص والدونية قيا�سً��ا مع 

تل��ك الح�ضارة المتقدم��ة! على �أن لا ننفي �أن هنال��ك فئة �أرادت الإفادة من تج��ارب الآخرين المتفوقة 

ثقافيً��ا و�سيا�سيًا واقت�صاديًا و�صناعيً��ا واجتماعيًا ول�سانيًا و�أدبيًا.. وله���ؤلاء الحق في ذلك, �شريطة 

اتباع �سياقات مو�ضوعية لا مجال للخو�ض فيها.

م��دى  المطلعني�  عل��ى  يخف��ى  ولا 

الخطورة الكامنة وراء اجترار تلك المناهج 

وتطبيقه��ا عل��ى الن�ص�� الدين��ي بجانبيه 

متنا�ني�س خ�صو�صية  الق��ر�آني والحديثي! 

ذل��ك الن�ص�� وم���صدره, حت��ى اقتنعت 

�شريح��ة كبري�ة م��ن الباحثني� الل�سانيين 

ب�سق��م التطبيق الإجرائ��ي للنُهُج الحداثية 

على الن�ص�� الديني, فح�صل��ت حالة من 

الاغرت�اب بين تل��ك المناه��ج والمدونات 

وهذا   ,)Pragmaticque( الفرن�سي 

جديد,  علمي  بمجال  اقرت�ن  الم�صطلح 

ع�شر  الخام�س  القرن  في  ا�ستعمل  وق��د 

  )Pragmaticus( كلمة  من  الميلادي 

 .
)1(

)عملي( اللاتينية  باللغة  تعني  التي 

وفي ثقافتنا العربية ولغتنا لابد من التفرقة 

لأنّ  والبراغماتية؛  التداوليّة  م�صطلح  بين 

1ـ  ينظ��ر: في تداولي��ة الخط��اب الأدب��ي )المبادئ 

والإجراء(: 18.

المقد���سة, �إلى �أن ظهر على ال�ساحة منهج 

�أع��اد الاعتب��ار �إلى الن�ص�� الدين��ي وف��ق 

مقت�ضي��ات ال�شريعة, و�أرج��ع له ما �سُلب 

منه, �إنه منهج الت��داول, الذي يمكن عدّه 

حت��ى الآن المنه��ج الأكثر ملاءم��ة لتناول 

الن�ص�� الدين��ي وف��ق مقت�ضي��ات العقيدة 

وق�صدية المتكلم. 

والتداوليّة كلفظ تُرجم عن الم�صطلح 

الانكليزي )Pragmatics(, والم�صطلح 
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 ,
)4(

خطابية, وتوا�صلي��ة واجتماعية معاً«

�سبق��ت  الت��ي  الدرا���سات  كان��ت  و�إذا 

التداوليّة قد ق�سم��ت اللغة �إلى لغة وكلام 

�أو ل���سان وكلام واهتم��ت بدرا�سة اللغة 

العامة الجمعية, و�أهملت الكلام الفردي 

و�أق�صته؛ ل�صعوب��ة التحكم في �آلياته, ف�إن 

التداوليّة عرّج��ت باهتمامها على درا�سة 

الكلام الف��ردي �أو الا�ستعم��ال اللغوي, 

�إّال �أنّ »عملية توجيه التحليل نحو الكلام 

لي���س مجرد درا�سة لـ )ال��كلام( بالم�صطلح 

ال�سوي�رس�ي, ولكنه��ا في الحقيقة درا�سة 

 .
)5(

اللغ��ة في كليته��ا بم��ا فيه��ا ال��كلام«

وه��ي ـ التداوليّ��ة ـ تمث��ل حلق��ة و���صل 

 :
)6(

بين حق��ول معرفي��ة متع��ددة, �أهمها

التحليلي��ة،  الفل�سف��ة 

المعرفي,  النف���س  وعلم 

التوا���صل،  وعل��وم 

وه��ذا  والل�ساني��ات، 

التداخ��ل معها �أدى �إلى 

ت�سميتها,  في  اختلاف 

عندم��ا  ولا�سيم��ا 

ترجم��ت �إلى العربي��ة, 

البراغماتي��ة,   :
)7(

منه��ا

علم  المقامية,  ال�سياقية, 

والتداوليّة.  المقا���صد, 

مترجمة  ت�سمية  و�أ�شهر 

التي  )التداوليّ��ة(  ه��ي 

عب��د  ط��ه  و�ضعه��ا 

�أنّه  �أك��دّ  �إذ  الرحم��ن, 

الم�صطلح��ات  �أن���سب 

4 ـ المقاربة التداولية: 13. 

5 ـ التداولية من �أو�ستن �إلى 

غوفمان: 55 ـ 56. 

6 ـ ينظ��ر: التداولي��ة عند 

العلماء العرب: 16.

7 ـ ينظر: المرجعية اللغوية 

التداولي��ة  النظري��ة  في 

)بحث(: 10.

التداوليّة تعني المذهب اللغوي التوا�صلي 

اللغوي,  بالا�ستعمال  يُعنى  الذي  الجديد 

م�صطلح  الفرن�سية  اللغة  في  يقابله  الذي 

)Pragmaticque( وفي اللغة الانكليزية 

م�صطلح )Pragmatics(, �أما البراغماتية 

الذرائعية(,  النفعية  )الفل�سفة  بها  فيُق�صد 

 )Pragmatisme( التي يقابلها م�صطلح

الباحثين  بع�ض  �أخ��ط���أ  ل��ذل��ك  الفرن�سي, 

الم�صطلحين  ت��رج��م��وا  ع��ن��دم��ا  ال��ع��رب 

 )Pragmatics(و  )Pragmaticque(

, فالذرائعية مذهب »فل�سفي 
)2(

بالذرائعية

العقلا,ني  المذهب  تجاوز  عملي,  تجريبي 

تقوم  لا  وهي  التجريبي,  الاتج��اه  وط��وّر 

ت�صورات  �أو  ثابتة  عقلية  معانٍ  على 

بالواقع  ترتبط  بل  قبلية, 

تحاول  كما  التجريبي, 

لي�س  الفكرة  تف�ّرس  �أن 

�أو  العقلية  بمقت�ضياتها 

واقتفاء  بتتبع  بل  الح�سية, 

العملية,  نتائجها  �أث���ر 

م�صطلح  وي��ق��اب��ل��ه��ا 

.
)3()Pragmatisme(

التداوليّ��ة  تُعن��ى 

اللغة  ا�ستعم��ال  بدرا���سة 

في بُعده��ا الاجتماع��ي, 

ووظيف��ة الق��ول اللغوي 

في �أثن��اء التوا�صل, لذلك 

فهي كما يقول فران�سي�س 

جاك: »تتط��رق التداوليّة 

كظاه��رة  اللغ��ة  �إلى 

عن��د  التداولي��ة  ينظ��ر:  2ـ 

 .15 الع��رب:  العلم��اء 

)الهام�ش(.

اللغوي��ة في  المرجعي��ة  ـ   3

التداولية )بحث(,  النظرية 

العدد  �أدبية,  درا�سات  مجلة 

الأول: 10، 11. 

هناك ن�صو�ص 

�صدرت في ظروف 

�صعبة بالن�سبة 

لمتكلميها 

حتمت على 

�أ�صحابها اقتفاء 

ا�ستراتيجية 

الت�شفير
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و�أكثره��ا ملاءمة؛ لدلالته على الا�ستعمال 

.
)8(

والتفاعل معًا

ح��دود  في  الباحث��ون  تباي��ن  وق��د 

التداوليّ��ة, واختلف��وا في مجالها الدرا�سي 

وميدانه��ا البحثي, فمثال� ر�أى فرومكين 

روم��ان �أنّ التداوليّة لا تخرج عن ال�سياق 

ودائرت��ه, فقال عنه��ا: »الدرا���سة العامة 

لكيفي��ة ت�أثري� ال�سي��اق في الطريق��ة التي 

. في حني� نجد �أنّ 
)9(

تف�ّررسّ� فيها الجم��ل«

ج��ان �سرفوني ق��د ح��دد مج��ال التداوليّة 

وقي��ده بالفع��ل اللغوي, فق��ال: »درا�سة 

. م��ن جانب �آخر 
)10(

اللغة بما ه��ي فعل«

نج��د بع�ض الباحثين والكت��اب المخت�صين 

بالتداوليّة قد و�سّع دائرة الدر�س التداو,لي 

يت�ضح ذلك م��ن تعريفاتهم التي �ساقوها, 

فمثلا ر�أى كارن��اب )1891 ـ 1970( 

الت��ي  البح��وث  »حق��ل  التداوليّ��ة:  �أنّ 

ت�أخ��ذ في اعتبارها ن�ش��اط الان�سان الذي 

يتكل��م �أو ي�سمع العلام��ة اللغوية وحالته 

. ول��و تب�صرن��ا فيم��ا قالته 
)11(

�أو محيط��ه«

فران���سواز لوجدناها ق��د و�سعت مفهوم 

التداوليّة, �إذ ان�ساقت وراء فران�سي�س جاك 

ال��ذي قال: »تتط��رق التداوليّ��ة �إلى اللغة 

كظاهرة خطابي��ة, وتوا�صلية واجتماعية 

. ور�أت الجمعية التداوليّة العالمية 
)12(

معا«

�أنّ التداوليّة نظري��ة الا�ستعمال والتكيّف 

, متفقة 
)13(

اللغ��وي بلحاظ الأبعاد كله��ا

م��ع المعجم الل���ساني الفرن�سي الذي يرى 

�أنّ التداوليّ��ة تُعنى: »بمظاه��ر الا�ستعمال 

اللغ��وي, والحواف��ز النف�سي��ة للمتكلّ��م, 

والأنم��اط  المخاطَ��ب,  �أفع��ال  وردود 

8 ـ ينظر: في �أ�صول الحوار وتجديد علم الكلام: 28. 

9ـ المعنى وظلال المعنى: 137. 

10 ـ الملفوظية: 23. 

11 ـ المعنى وظلال المعنى: 137. 

12 ـ المقاربة التداولية: 13. 

13 ـ ينظر: التداولية البعد الثالث: 37.

الخط��اب,  ومو���ضوع  الاجتماعي��ة, 

في مقاب��ل المظاه��ر التركيبي��ة, والمظاهر 

تجاذبه��ا  التداوليّ��ة  �إذن   .
)14(

الدلالي��ة«

اتجاهان: اتج��اه �ضيّق محدود, و�آخر وا�سع 

مم��دود, و�أج��دني �أميل �إلى الاتج��اه الثاني 

الذي بمقت�ضاه تمث��ل التداوليّة حلقة و�صل 

مهمة بين ع��دة حقول معرفي��ة, �أهمها: 

الل�ساني��ات, والفل�سف��ة التحليلية, وعلم 

المنطق, وعلم الاجتم��اع, وعلم النف�س, 

وعل��م التوا�صل �أو الات���صال, وهي تهتم 

بدرا���سة اللغ��ة �ضم��ن الا�ستعم��ال, مع 

الأخ��ذ بالح�سب��ان المتكلّم وم��ا يق�صده, 

و�إنج��ازه اللغوي, والمخاطَ��ب وما ينا�سبه 

م��ن خطاب, والخط��اب والظروف التي 

تحيط به, زمانية كانت �أم مكانية. ملخ�ص 

الق��ول: التداوليّ��ة حول��ت الدرا���سة من 

ل�سانيات الجمل��ة �إلى ل�سانيات الخطاب, 

وه��ذا لا يعني تج��اوز التداوليّ��ة للعنا�صر 

اللغوي��ة المعجمي��ة والنحوي��ة الت��ي ه��ي 

م��ن اهتمام��ات عل��م الدلال��ة ومباحثه, 

فكلاهم��ا ـ الدلال��ة والتداوليّ��ة ـ يتناول 

المعن��ى الم�ستقى من المعجم والتركيب, �إّال 

�أنّ علم الدلالة يُعنى بالمعنى قبل تحققه في 

ال�سياق �أو المقام التخاطبي, بينما التداوليّة 

تُعن��ى بالمعنى بعد �أن ي�صبح ق�صداً خا�ضعاً 

لملاب�سات الكلام وظروفه.

فلو �أخذن��ا قوله تعالى: { واعت�صموا 

بحبل الله ولا تفرّقوا} �آل عمران: 103. 

نلحظ �أن القراءات الل�سانية الم�ؤ�سّ�سة على 

بنية الن�ص عاجزة عن تف�سير الآية؛ ب�سبب 

�إ�شكالي��ة الت�رش�ذم المذهب��ي, والت�شظ��ي 

الطائف��ي, والتن��ازع ال��ذي و���صل حد 

التكفري� و�سفك الدماء, عل��ى الرغم من 

كون الطوائف والمذاهب جميعا متم�سكة 

14 ـ تداولية الخطاب ال�سيا�سي: 50. 

جعل )كارناب( التداولية منهجًا م�ساوياً لل�سيمياء الو�صفية. 

لودفيغ فتغ�شتاين: »حينما نقول عن عبارة ما �أنها خالية من 

المعنى، فلا يعني ذلك �أن معناها لا محتوى له، بل لأن اخراج 

تركيب لفظي من نطاق اللغة ي�ضعه خارج التداول«. 

طه عبدالرحمن �أف���ضل من ترجم الم���صطلح للعربية و�أعاد 

�صياغته ب�شكلٍ متوازن.
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بالق��ر�آن كتاب��ا له��ا, وم���صدرا لعقائدها 

وت�شريعاته��ا العبادي��ة والمعاملاتية!! فكل 

طائف��ة تدّعي �أن �ضم��ان وحدة الم�سلمين 

وعدم تفرقتهم �إنما يتم عن طريق الاعت�صام 

بكت��اب الله الكريم, لك��ن الواقع خلاف 

ذلك بامتي��از!! �إذن فه��م الآية الظاهري 

عاجز ع��ن تقديم تف�سير مقبول يدفع تلك 

الإ�شكالي��ة, بينما الأخ��ذ بالبعد التداولي 

للن�ص كفيل بتق��ديم تف�سير مقبول يتوافق 

مع توجه��ات ال�شريعة الإ�سلامي��ة, �إذ �إن 

»الاقت���صار على الوح��دة الكلامية دون 

الأخ��ذ بال�سياق كثيرا ما ينتج عنه خلاف 

, فلابد �إذن 
)15(

في فهم الوحدة الكلامية«

م��ن تناول الن�ص�� بكافة قرائن��ه الداخلية 

والخارجية, وو�ضع كافة الملاب�سات بنظر 

الاعتبار, ويت���ضح �أن دعوة الن�ص القر�آني 

هذه ت�شرت�ط الأخذ بما �أتى ع��ن الر�سول 

, ق��ال �سبحان��ه: {م��ا �آتاكم 
)�ص��(

الأكرم

الر�سول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا} 

الح�شر:7. وهنا تت���ضح الإحالة الخارجية 

عن المدونة القر�آني��ة في قوله )�ص(: »�إني 

ت��ارك فيكم م��ا �إن تم�سكتم به ل��ن ت�ضلوا 

بع��دي, �أحدهما �أعظم من الآخر: كتاب 

الله حب��ل ممدود من ال�سم��اء �إلى الأر�,ض 

وعترتي �أهل بيتي, ول��ن يفترقا حتى يردا 

 الحو�,ض�� فانظروا كي��ف تخلفوني 
ّ
علي

 لن��ا �أن الثقلين 
ّننيّ�

, وه��ذا يب
)16(

فيهم��ا«

وجهان لم�ضمون واحد, وكما قال الإمام 

: »وحب��ل الله ه��و الق��ر�آن, 
)ع(

ال�سج��اد

والق��ر�آن يه��دي �إلى الإم��ام«, وكق��ول 

: »علي ب��ن �أبي طالب 
)ع(

الإم��ام الكاظم

 :
)ع(

حب��ل الله«, وق��ول الإم��ام ال���صادق

»نح��ن حب��ل الله«, فحب��ل الله ي�شتم��ل 

على الق��ر�آن والنب��ي والأئم��ة المهديين, 

15 ـ مقدمة في نظريات الخطاب: 25.

16 ـ �صحيح الترمذي: رقم الحديث: 3788.

وكل واح��د منهم هادٍ لم��ن اعتُ�صم بهم, 

. فجُع��ل الكتاب 
)17(

��ل �إلى الح��ق ومو�صِ

الك��ريم والعرت�ة بمثاب��ة حب��ل واح��د لا 

حبلين, والحبل و�إن كان يتكون من �أفرع 

مت�ضافرة يع�ضد بع�ضها بع�ضا, �إلا �أنها بعد 

�أن اتح��دت ���صارت كيانا جدي��دا, ينظر 

�إليه بلحاظ الواحدي��ة لا بلحاظ التعددية 

المتح��دة, فكذلك حب��ل الله تعالى, الذي 

)�ص( 
تك��ون بت�ضافر كل من الق��ر�آن والنبي

, �إذن فال�سي��اق ه��و الكفي��ل 
)ع(

والأئم��ة

ببيان الم��راد والق�صد واله��دف, و�سياق 

الن�ص الديني يتم من خال�ل الرجوع �إلى 

الآيات المباركة والأحاديث ال�شريفة ذات 

ال�صلة, وظروف انتاج الن�ص الاجتماعية 

17 ـ ينظر: الأمثال والحكم الم�ستخرجة من كلمات 

الإمام الر�ضا )ع(: 495 ـ 496.

وال�سيا�سي��ة والتاريخية؛ حت��ى يت�سنى لنا 

الول��وج �إلى روح الن�ص�� وماهيت��ه, فمن 

الداخل��ي  ال�سي��اق  �إلى  الرج��وع  دون 

والخارجي ف�إن الن�ص وحده لا يو�صل �إلى 

القراءة ال�صحيحة.

)ق(  ���سورة  م��ن   )16( الآي��ة  وفي 

يقول تعالى: {ونحن �أقرب �إليه من حبل 

الوريد}, وعن طري��ق التداولية نتخل�ص 

من �إ�شكالية الفه��م ال�سطحي الظاهري, 

ونتجن��ب الوق��وع في حرم��ة التج�سيم, 

الح��واري  ا��لخرق  �آلي��ات  �إح��دى  لأن 

ا�ستثمره��ا الق��ر�آن في ه��ذا الن�,ص وهي 

خ��رق قاعدة الكيف, م��ن خلال الكناية 

بالق��رب »عن �إحاطة العل��م بالحال, لأن 

الق��رب ي�ستل��زم الاطال�ع, ولي���س هو 

, فقد 
)18(

قربا بالم��كان بقرينة الم�شاه��دة«

ح��وى الن�ص عل��ى ق���صد م�ضم��ر وراء 

عملية خرق قاع��دة الكيف, عبر توظيفه 

تعالى لفظ )الق��رب( مُكنِّيا به عن �إحاطة 

العل��م بالح��ال, ولا يمكن ب���أي حال من 

الأح��وال �أن يُقبل تف�ري�س معنى )القرب( 

وفق الدلالة الظاهرية الحرفية, بل يُ�صرف 

المعن��ى بقرين��ة عقلي��ة عقائدي��ة �إلى معنى 

�آخ��ر منا�سب, وهذه القرين��ة �أودعها الله 

جل ذكره عق��ول عباده المتفكرين, الذين 

يعلم��ون ب�أن��ه �سبحانه لي���س بج�سم يُرى 

ويح��ل بمكان يق��رب �أو يبتع��د, فالكناية 

خ��رق كيف��ي يق��دم للمتلق��ي علاق��ات 

وا�ست��دلالات عقلي��ة وفكرية, من خلال 

علاق��ة التلازم الم�ؤدي��ة �إلى تداعي المعا,ني 

�إذ �إنن��ا حين ن�ستخ��دم المعنى الحرفي نريد 

, فالقر�آن اختار �أن يعبر 
)19(

المعنى الم�ستلزم

عن المع��اني الغيبية التي لا تدركها العقول 

بي�رس� و�سهولة ب�ألفاظ كنائي��ة؛ لأنها �أي�سر 

18 ـ التحرير والتنوير: 26/ 250.

19ـ ينظر: البيان في �ضوء �أ�ساليب القر�آن: 265.

قدم المنهج 

التداولي 

تطبيقات 

ناجعة في 

تف�سير بع�ض 

الن�صو�ص 

الدينية خا�صة 

عند جنوحه 

للرمزية 

واللامبا�شرة
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في تو�صيل المع��اني �إلى المتلق��ي, فالكناية 

تجعل من الغائب مُ�شاهدا وحا�ضرا, ومن 

ثم يح�صل المرجو في الإقناع.

�أما قول��ه تعالى: {و�آت��وا البيوت من 

�أبوابه��ا واتق��وا الله..} البق��رة: 189. 

فالآية ت�أمر بدخول البيوت من الأبواب!! 

لكن ه��ل ههنا من �ش��يء جدي��د ي�أمر به 

الله تع��الى؟! فهل ي�أمر ب�ش��يء الكل ـ كل 

الب�رش� م�ؤمنه��م وكافره��م ـ يقومون به! 

�أيوج��د في عالمن��ا  ومجتمعاتن��ا من يدخل 

البيت من ال�شباك مثلا؟! وهل ي�أمر القر�آن 

بم��ا هو تح�صي��ل حا�صل للجمي��ع من بني 

الب�شر؟! ف���أي بلاغة تل��ك لكتاب تحدى 

بلغاء العرب �أن ي�أت��وا بمثله يخاطبهم بمثل 

هذا المنطق؟! ولأجل ت�رب�أة الن�ص القر�آني 

م��ن تهمة ال�سذاجة واللغ��و ـ التي يجتهد 

المنحرفون عل��ى �إل�صاقها به بكل ما �أوتوا 

م��ن قوة ـ لا بد من الوقوف على �سياقات 

و�أح��وال  خطاب��ه  ومقام��ات  الن�,ص�� 

المخاطبين, وظروف القول وما يحيط به 

من ملاب�سات وقرائن. وتف�سير هذا الن�ص 

الك��ريم بغري� منه��ج الل�سان الت��داولي لا 

يعطي النتائج المنطقي��ة المرجوة, فمثلا لو 

تناولناه وفق المنهج البني��وي ف�إننا �سن�صل 

�إلى نتائج يُ�سعَد بها المتع�صبون �ضد الدين, 

وبالتالي ح�صد مزيد من الا�ستهزاء والنقد 

والتوهين!! في حين �أن �إخ�ضاع هذه الآية 

�إلى التف�سير التداولي �سيعطي نتائج منطقية 

و�شرعي��ة مع��ززة بقرائن �شرعي��ة �أخرى, 

فالتداولي��ة لا تكتفي بالمعن��ى المبا�شر, بل 

ت�سته��دف معن��ى المعنى �أو م��ا وراءه من 

مقا���صد يبتغيها المتكلم, فف��ي هذا الن�ص 

لاب��د من وج��ود ق�ضية هام��ة خلف هذه 

الدع��وة, فيها رمزية يريد الق��ر�آن الكريم 

�إبلاغه��ا ب�آلي��ة تلميحية ت�ضم��ن مرورها 

عرب� الأزم��ان والأقاليم, وتحف��ظ للن�ص 

�أي���ضا مكانته م��ن �أن تط�أه ي��د التحريف 

الم�صلح��ة  �إمال�ءات  وف��ق  والتلاع��ب, 

ال�ضيقة والع�صبيات المنحرفة, ولا�سيما �إذا 

عرفنا ب�أن ال�سلط��ة و�أتباعها �ضد التف�سير 

الحقيق��ي للن�,ص�� ب��ل عم��ل الح��كام بما 

امتلكوه من �سلط��ات و�أموال على �إن�شاء 

لجان من العلم��اء في كافة الاخت�صا�صات 

بتروي��ج تفا�سير تلائ��م م�صالحهم وتدعم 

توجهاته��م, وفي المقابل ف�إن حفظ الن�ص 

م��ن التحري��ف ال��ذي تكفل ب��ه الباري 

�سبحان��ه بقول��ه: {و�إن��ا ل��ه لحافظون} 

�إنما يك��ون بالطرق الطبيعي��ة, لا �أن ت�أتي 

�صاعق��ة م��ن ال�سم��اء عل��ى م��ن يحاول 

الرمزي��ة  فكان��ت  وبالت��الي  التحري��ف! 

والت�شفير و�سيلة طبيعية من و�سائل التمرير 

ال��دلا,لي التي تغيب عن الذين في قلوبهم 

مر�,ض في�أم��ن الن�ص من التحريف, وبناء 

عل��ى ما مر ف�إن المق�صود من هذه الآية هو 

الإ�شارة �إلى الحديث النب��وي القائل: »�أنا 

, لأن الإمام 
)20(

مدينة العلم وعل��ي بابها«

عل��ي وذريته عليهم ال�ال�سم يمثلون الخط 

الذي �أو���صت به ال�شريع��ة �أن يُتبع, فلهم 

الديني��ة وال�سيا�سية,  الحاكمي��ة ب�سلطتيها 

وهذا ما لم ير�ض��َ به الحاكمون؛ فلا مبرر 

له��م حينئ��ذ بالا�ستم��رار بالت�سل��ط على 

المق��درات, ولأجل ذل��ك اهتم الخطاب 

الق��ر�آني »بق�ضي��ة الت�ال�ؤم بني� التعابري� 

 .
)21(

الرمزية وال�سياقات المرجعية«

بي��د �أن هنالك ن�صو���صا �صدرت في 

ظ��روف �صعب��ة بالن�سب��ة لمتكلميه��ا, بما 

حتّمت على �أ�صحابه��ا اقتفاء ا�ستراتيجية 

الت�شفري� والتلميح والإ�ش��ارة, لدرء خطر 

ال�سلط��ة و�أتباعه��ا, وهذا ما فعل��ه الإمام 

مع كثير من كلماته, فمثلا قوله: 
)ع( 

الر�ضا

, نجد 
)22(

ُوطِه��ا« ُوطِه��ا و�أنا مِنْ �ِرش »بِ�ِرش

�أن��ه ذكرها بع��د �أن �ساق حديث��ا عن �آبائه 

 عن جده الر���سول الأكرم 
)ع(

المع�صومني�

, قال في��ه: »�سمعت �أبي مو�سى 
 )�ص(

محمد

ب��ن جعفر يق��ول �سمعت �أب��ي جعفر بن 

محم��د يقول �سمع��ت �أبي محم��د بن علي 

يقول �سمعت �أب��ي علي بن الح�سين يقول 

�سمعت �أبي الح�سين بن علي يقول �سمعت 

�أبي �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب عليهم 

20 ـ ف�ضائ��ل الخم���سة م��ن ال�صح��اح ال�ست��ة: 2/ 
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21ـ الن�ص وال�سياق: 273.

22 ـ الأمثال والحكم الم�ستخرجة من كلمات الإمام 

 .200 :
)ع(

الر�ضا

للتداولية  م�ؤ�س�ساً  يعتبر  �أو���ست�ن  ج��ون 

بمفهومها اللغوي، خا�صةً بعد محا�ضرته التي 

�ألقاها في هارفرد �سنة 1955.
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ثقافة

ال�سلام يقول �سمعت النبي �صلى الله عليه 

و�آله يقول �سمعت الله عزّ وجلّ يقول: لا 

�إل��ه �إّال الله ح�صني فمن دخل ح�صني �أمن 

عذابي, ق��ال فلما مرّت الراحل��ة نادانا: 

.
)23(

ب�شروطها و�أنا من �شروطها«

في هذه المقولة �ضمري� المتكلم )�أنا(, 

وهو لف��ظ �إ�شاري يحيل �إلى خارج اللغة, 

ومن ث��م كان الاتكاء عل��ى اللغة وحدها 

لا يمكن �أن يُف�ّر سّ� ال�ضمير, فقرائن القول 

وملاب�سات��ه ه��ي الكا�شف��ة ع��ن ذل��ك. 

فال�ضمري� )�أن��ا( ي�شير �إلى �شخ�ص�� الإمام 

�ال�سم الله علي��ه, �أي �إنه جعل م��ن نف�سه 

�شرط��ا م��ن ال�رش�وط الواج��ب توافرها 

عن��د الم�ؤمن حت��ى يك��ون في ح�صن الله 

المتمث��ل بق��ول: لا �إل��ه �إّال الله. وق�صدي��ة 

ال�ضمري� )�أن��ا( لا تتوق��ف عن��د �شخ�ص 

فح�سب, ب��ل تتعداه �إلى 
)ع( 

الإم��ام الر�ضا

ما ه��و �أ�شم��ل, فلفظ��ة )�أنا( ما ه��ي �إّال 

جزء م��ن كل! وهذا ال��كل بالرجوع �إلى 

ال�سياق العقدي ال��ذي يتبنّاه الإمامية من 

الم�سلمني� ي�شير �إلى الولاية التي قدرها الله 

جل وتعالى للأئم��ة من �آل محمد �صلوات 

الله عليهم بعد نب��وة جدهم الخاتمة. فهذا 

ال�ضمري� يحم��ل في مكنونه بُع��دا عَقَدّيا 

عانى الإق���صاء والتهمي�ش�� والتنحية منذ 

رحيل النبي الأكرم �إلى جوار ربه, وكثيرا 

م��ا كان يوجّ��ه �إليه الأئمة م��ن �آباء الر�ضا 

 يقول: »�أما 
)�ص(

و�أبنائه, فهذا النبي الأكرم

بع��د. �ألا �أيها النا�س! ف�إنم��ا �أنا ب�شر يو�شك 

�أن ي�أت��ي ر�سول ربي ف�أجي��ب، و�أنا تارك 

فيكم ثقلين: �أولهما كتاب الله فيه الهدى 

والنور. فخذوا بكتاب الله. وا�ستم�سكوا 

به ]...[ و�أهل بيتي. �أذكركم الله في �أهل 

بيت��ي. �أذكركم الله في �أهل بيتي. �أذكركم 

23 ـ الم�صدر نف�سه وال�صفحة. 

. والإمام با�ستعماله 
)24(

الله في �أه��ل بيتي«

هذا ال�ضمير يريد �أن يذكّر النا�س بالإمامة 

التي �أبُعدت ع��ن وظيفتها المنوطة بها �إلى 

ي��وم القيامة, قال ال�شي��خ ال�صدوق: »من 

�شروطها الإقرار للر���ضا ب�أنه �إمام من قبل 

الله عزّ وجل على العب��اد مفتر�ض الطاعة 

.
)25(

عليهم«

وم��ن جانب �آخ��ر يمكن الق��ول: �إن 

ه��ذا ال�ضمير منح الحكم��ة الر�ضوية بُعدا 

تلميحي��ا, والتلمي��ح ـ كم��ا قي��ل ـ �أبل��غ 

م��ن الت�صري��ح, �إذ وُظّف��ت الا�ستراتيجية 

التلميحي��ة »الت��ي يعرب� به��ا المر�سل عن 

الق���صد بما يغاي��ر معنى الخط��اب الحرفي 

لينجز بها �أكثر مما يقوله, �إذ يتجاوز ق�صده 

مجرد المعنى الح��رفي لخطابه فيعبر عنه بغير 

م��ا يق��ف عند اللف��ظ م�ستثم��را في ذلك 

, ومن ثم جعل الإمام 
)26(

عنا�صر ال�سياق«

ال�سام��ع والمتلق��ي يجول بذهن��ه وفكره 

في المق���صود م��ن ال�ضمري� )�أن��ا(, �أيعني 

ذات��ه فح���سب؟ �أم �أن هن��اك متعلقا يُفهم 

من قرائ��ن �سياقية مقامي��ة وب�إعمال ي�سير 

للعق��ل؟ فالإمام ترك الت�صري��ح بالمق�صود 

وهو )الإمامة(؛ لأن��ه كان يدرك خطورة 

الموقف والمجازفة م��ع ال�سلطة و�أتباعها, 

التي كان��ت تع��دّ الدع��وة �إلى �إمامة �أهل 

 الخطر الأكبر عل��ى �سلطانهم! 
 )ع(

البي��ت

في حني� �أن ا�ستعم��ال ال�ضمري� )�أنا( قد 

ي��در�أ ذلك! فالإم��ام بمقالته هذه جنح �إلى 

التوري��ة؛ لأن ال�سامع المناه�ض للإمامة قد 

يتوهم ق�صدا لا تتحفظ عليه ال�سلطة ومن 

�شايعه��ا, وذلك بالو���ضع في الح�سبان �أن 

 ولي عهد ال�سلطة العبا�سية 
 )ع(

الإمام الر�ضا

المتمثلة بالم�أمون بن هارون, وبذلك يكون 

24 ـ �صحيح م�سلم: رقم الحديث: 2408.

25ـ عيون �أخبار الر�ضا: 2/ 134. 

26 ـ ا�ستراتيجيات الخط��اب مقاربة لغوية تداولية: 

.370

با�ستعماله لهذا ال�ضمير 
)ع( 

الإم��ام الر���ضا 

)�أنا( ق��د عمد �إلى ا�ستراتيجية خطابية غير 

مبا�شرة تج��اه المخاط��ب اقت�ضتها ظروف 

ال�سيا�سة �آن��ذاك, وفي الوقت نف�سه يمكن 

القول: �إن الإم��ام �سعى بال�ضمير )�أنا( �إلى 

اب��راز ذاته, ومنحها مزّي��ة وتف�ضيلا على 

غيره مم��ن قُدّم في الحكم والق�ضاء والإفتاء 

في الدول��ة والحكوم��ة الإ�سلامية, وذلك 

ا�ستعمال ت��داولي تحق��ق بتوظيف �ضمير 

التكل��م )�أنا( في عملية الخطاب, الهادف 

 �سلطته ومكانته التي 
)ع(

�إلى �إعطاء الإم��ام 

 
)ع(

�سلبها الظالمون, ووا�ضح هنا �أن الإمام 

اهتم بق�ضية الملاءمة بين التعبيرات الرمزية 

والإيحائية وال�سياقات المرجعية. 

من خلال هذه النم��اذج التي م�ضت 

يت�ضح لنا مدى نجاع��ة المنهج التداولي في 

مقارب��ة الن�ص الدين��ي, وم��دى اعتبارية 

مقت�ضيات الدي��ن العقدية والفقهية ف�ضلا 

عن ال�سياق��ات التاريخي��ة في تناول تلك 

الن�صو�,ص�� التي لا يمك��ن �أن تُف�َّرس بمعزل 

والم���سارات  والقرائ��ن  الظ��روف  ع��ن 

والرواب��ط والق�صدي��ات الت��ي ا�ستلزمت 

انتاجها, ف�أ�ساليب القر�آن الكريم ـ والعترة 

�أي���ضا ـ �أ�ساليب عربية بل�سان عربي مبين, 

اُعتُمِ��د فيه��ا عل��ى ا�ستعم��ال الكنايات 

والا�ستع��ارات والمج��ازات والأ�سالي��ب 

البلاغية الأخرى, كم��ا جُنح �إلى الرمزية 

واللامبا�شرة في كثير من الآيات, م�ستثمرا 

�آليات الا�ستلزام الحواري, و�أفعال الكلام 

المبا�شرة وغير المبا�شرة, والافترا�ض الم�سبق, 

�أركان  الت��ي ت�ش��كّل بمعي��ة الإ�شاري��ات 

التداولي��ة التجميعي��ة, الت��ي لا تبتعد عن 

�آلي��ات التف�سير الن���صي المتكامل, المعتمد 

م��ن قب��ل علم��اء العربي��ة و�أعال�م الدين 

المحمدي الأ�صيل.
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فولكلور

بقلم : عبد علي ال�ساعدي

الإجتماعي التكافل 
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فولكلور

كلما �أ�ضحت ال�شعوب �أكثر مدنية اهتمت �أكثر 

�آليته قد تختلف  ولعل  لااجتماعي،  التكافل  بثقافة 

توجد  الحا�ضر  الوقت  ففي  �آخر،  �إلى  �شعب  من 

التكافل  �أهمية  على  للتوعية  خا�صة  م�ؤ�س�سات 

لااجتماعي، وهي التي تتبنى جمع التبرعات وتقديم 

الحكومية  النظم  عن  ف�ضلا  لمحتاجيها،  الم�ساعدات 

التي تتبع هذه الطرق في كثير من دول العالم، وقد 

التكافل لااجتماعي يمار�س ب�شكل عفوي خال  كان 

هنا  و�سنعر�ض  العراق،  جنوب  في  تكلف  �أي  من 

بع�ض تلكم ال�صور �أو الأ�ساليب.
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فلكلور

 الح�شر

�إذا تعر���ضت قري��ة �أو منطق��ة ما 

لفي���ضان ف���إن رج��ال تل��ك القري��ة 

�أو المنطق��ة وم��ا يحيطه��ا يجتمعون 

ومعه��م ما ينف��ع لإن�ش��اء �سد يحمي 

المنطق��ة المهددة بالفي���ضان، وي�سمى 

ه��ذا التجمع بـ)الح�رش�(، وقد ينعقد 

نف���س ه��ذا التجم��ع �إذا �أرادوا حفر 

�أو تطهري� نهر من ال�شوائب، �أو حتى 

تغيير م�ساره، �إلى غير ذلك من الأمور 

الخطرة.

العوانة

لكنه��ا  ال�سابق��ة،  الآلي��ة  عني� 

تخت�ص�� بالأمور التي لي�س فيها خطر 

ع��ادة، مثل تهيئ��ة الأر�ض�� للزراعة 

ونثر البذور، والح���صاد، وبناء بيوت 

الق���صب، ولهم �آلي��ة لطيفة جدا في 

بناء بيوت الق�صب و�إعلام النا�س من 

�أج��ل )العون��ة( ، وه��ي �أن من يريد 

بناء بي��ت الق�صب، يهيئ من ال�صباح 

الباكر طعام��ا )للعوانة( وهم الرجال 

الذي��ن يقوم��ون بالبن��اء، ويتكون –

الطع��ام- من وجبتني� الأولى ت�سمى 

�أو )ال�ضحوي��ة( وتقدم  بـ)الجواع��ة( 

عن��د وق��ت ال�ضح��ى، والثاني��ة هي 

الغ��داء، �أم��ا دع��وة )العوان��ة( للبناء 

فه��ي ب�أن يثبت )�شب��ة( واحدة _وهي 

حزم��ة من الق�صب تكون منحنية من 

طرفها الأعل��ى الذي يك��ون رفيعا، 

فمن �شاه��د )ال�شبة( يترك كل �أعماله 

ويتجه لمن ثبتها.
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فلكلور

الحريق

عندما يحترق بيت ما يرك�ض كل 

الرج��ال، وهم يحمل��ون �أواني لنقل 

الماء ويبا�رش�ون الإطفاء، وبعد �إخماد 

الن��ار، يبد�أ جم��ع ما تحتاج��ه العائلة 

المنكوب��ة، وكل متبرع يجود بما يقدر 

عليه، ولع��ل ما جمع م��ن التبرعات 

يكون �أكثر مم��ا فقد، وهذه التبرعات 

لي�ست مخت�صة بمن تعر�ض بيته للحرق، 

بل كل من تعر�ض لكارثة طبيعية.

الأعرا�س

�إذا وج��دت من يروم الزواج ولا 

ي�ستطي��ع ب�سب��ب الفق��ر والفاقة ف�إن 

رجالات القري��ة، �أو المنطقة ي�سعون 

لجمع التبرعات له، مع بناء بيت وهو 

عادة �إما من الق�صب )�صريفة �أو بيت 

من ال�شب��اب( �أو من الطين )جمالي( 

وهو بيت من الطين ي�شبه ما ي�سمى في 

زمننا بالجملون. وجميع ما تقدم لي�س 

مخت�صا بالرجال فالن���ساء كذلك لهن 

الدور الذي يتلاءم مع طبيعة عملهن، 

وقد �أدركنا في فرت�ة الت�سعينيات من 

الق��رن الع�شرين، حي��ث كان الح�صة 

التموينية ال�شهرية التي تعطيها الدولة 

للمواطنني�، لا ت�سد حاج��ة العوائل 

لأي��ام قليلة، وقد انت�رش� الفقر بوقتها 

ب���صورة مخيفة، لك��ن انتع�شت فكرة 

تزوج  التكافل الاجتماع��ي، بحيث 

الكثير من ال�شب��اب عن طريق تجميع 

التبرعات لم��ن يروم الزواج، بل حتى 

العوائ��ل المتعففة، كانت لها معونات 

�شبه ثابته ت��وزع عليهم ب�سرية �شديدة 

حفاظا على ماء وجوههم.  

الفواتح

مجال�س العزاء �أو ما ي�سمى عند �أهل 

بـ)الفواتح(  الع��راق  و�سط وجن��وب 

جمع )ف��اتح( �أي مكان ق��راءة �سورة 

الفاتح��ة واهداء ثوابها ل��روح الميت، 

فالتكافل يبد�أ م��ن �أول لحظة الوفاة، 

حيث يعل��ن �أهل المتوف��ى عن موت 

فقيده��م، ب�رص�اخ الن���ساء ويك��ون 

عفوي��ا، و�إن كان المي��ت رجال� فان 

�أهله يطلقون بع�ض�� العيارات النارية 

في اله��واء فيجتم��ع النا���س للتجهيز 

المي��ت وت�شيعه، ويتكف��ل �أهل البيت 

الأقرب لبي��ت المتوف��ى ب�صنع وجبة 

طعام لأهل المتوفى، من ثم تق�سم �أيام 

العزاء )الفاتحة( عل��ى بيوت المنطقة، 

كل مجموع��ة تتكفل بيوم معين لتهيئة 

طعام الع��زاء لمن يح�ضر في )الفاتحة(، 

�إلى �أن تنته��ي �أيامه��ا، وه��ي لي�ست 

مح�صورة ب�أيام معين��ة ف�أقلها ثلاثة �أيام 

و�أكثرها منوط بعدد المعزين في الأيام 

اللاحقة، وفي جنوب العراق تحديدا 

يدفع كل مع��زٍ وي�سمى )قراي فاتحة( 

مبلغ��ا من المال لأه��ل الميت وي�سمى 

)قراي��ة فاتح��ة(، �أما الن���ساء فالأقرب 

منه��ن لن���ساء المي��ت ـ ن�سب��ا �أو �سببا 

ب�صداق��ة �أو غيره��ا ـ بعد �أي��ام العزاء 

ي�أخذن هدية ت�سمى )بالجبرة(.

كان من يريد 

�أن يبني بيته 

فما عليه �إلا �أن 

يثبت حزمةً من 

الق�صب في الأر�ض 

فيهرع النا�س 

�إليه لم�ساعدته
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�آلة الزمن

بقلم: با�سم ال�ساعدي

الوهابية
في النجف الأشرف
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�آلة الزمن

ت�شرف��ت �أر���ض النجف ب�ضريح �أمير الم�ؤمن�ين �صلوات الله عليه ف�ص��ارت مهوى قلوب 

�شيعت��ه، وغر�ضا للطغاة وقط��اع الطرق والنوا�صب والغلاة، وكل م��ن �أراد �إطفاء نور الله 

تع��الى، وقد ذكر لن��ا التاريخ الكثير من الحوادث والغارات الت��ي ع�صفت بالنجف الأ�شرف، 

كان بع�ض��ها هدفه ال�س��لب والنهب و�أخرى �إزالة عا�صمة الت�ش��يع من الوجود والق�ضاء 

عل��ى حوزته��ا، ومن تلكم الغ��ارات ما قام ب��ه الوهابية منذ زمن �إمامه��م محمد بن عبد 

الوهاب، و�سنذكر بحول الله في هذه العجالة خلا�صة تلكم الهجمات. 
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�أماكن لعبادة غير الله تعالى  المقد�سة لأنها 

بهذه  وا�ستطاعوا  عقيدتهم،  ح�سب 

لا  الذي  فالبدوي  البدو،  تجي�ش  الحجة 

ي�ستطيع العي�ش من غير نهب و�سلب �صار 

مجاهدًا تحت هذه الذريعة و�أ�صبح ما ينهبه 

غنيمة �أعطاها الله تعالى له لأنه بذل نف�سه 

عبد  ابن  خدع  هكذا  �سبيله،  في  وماله 

الر�أي  وهذا  �أن�صارهم،  و�شركائه  وهاب 

�إن  حيث  الواقع،  خلاف  لكنه  المعروف 

الفرات  غرب  �أخذ  هو  الحقيقي  هدفهم 

ابن  به  �صرح  ال��ذي  وهو  الأت���راك،  من 

العزيز  عبد  له  بغداد  والي  لمبعوث  �سعود 

ما  في  وهابيا  �صار  الذي  ال�شاوي  بيك 

�أننا  بعد، حيث قال له: »�أما كفى الوزير 

قريب  عن  والله  بغداد؟!  يحكم  تاركوه 

و�شرقه  لنا  ال��ف��رات  غربي  جميع  ت��رى 

، وذلك بعد معركتهم مع الخزاعل 
)1(

له«

في النجف الأ�شرف.  

البداية

باحتلال  ال��وه��اب��ي��ة  انت�صار  بعد 

الإح�ساء وغيرها من المناطق وتقتيل �أهلها 

�صاروا يقطعون الطريق على حجيج بيت 

الله  الحرام، فكاتب �شريف مكة ال�سلطان 

�أمراً  بعث  والأخير  به،  م�ستنجدًا  التركي 

بتجهيز  بغداد  والي  الكبير  ل�سليمان 

حملة ع�سكرية كبيرة لرد غائلة الوهابية، 

)ثويني(  بقيادة  وكانت  الحملة  وجهزت 

مع  الحملة  و�سارت  المنتفق  �شيخ  وهو 

)عين  ت�سمى  منطقة  وفي  مدافع،  خم�سة 

فطعنه  )ثويني( عبد  ال�شيبك( هجم على 

بحربة في �صدره وهو ـ العبد ـ يهتف )الله 

و�صار  الحملة،  انهزمت  وبموته  �أك�بر(، 

وبعد  للوهابية،  غنيمة  والمتاع  ال�سلاح 

هذه الهزيمة ب�أ�شهر قليلة، كثرت هجماتهم 

العراقية  الع�شائر  وق��رئ  م�ضارب  على 

خ�صو�صا ما فعلوه بقرية )�أم العبا�س( وهي 

1ـ لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث1: 188.

كان العراق تحت الحكم التركي عندما 

والوهاب  عبد  بن  محمد  دع��وة  ظهرت 

ونجاحه بت�أ�سي�س الوهابية، ومع وجودهم 

كقوة يعتد بها ظهرت �أطماعهم بمقا�سمة 

العراق مع الأتراك، فقاموا ب�شن هجمات 

غير  العراق،  وو�سط  جنوب  على  متتالية 

�أنهم لم ينت�صروا لت�صدي الع�شائر العراقية 

الع�سكرية  القطعات  بع�ض  م��ع  لهم 

على  هجماتهم  رك��زوا  وقد  النظامية، 

كربلاء المقد�سة والنجف الأ�شرف، وذلك 

نجد  في  موطنهم  من  الن�سبي  لقربهما 

ي�سهلون  الذين  والق�صيم ولوجود الخونة 

بعد  الراحة  لهم  ويوفرون  الهجوم  لهم 

المدينتين  ب���أن  ولعلمهم  الهجمات، 

الع�سكرية  الثكنات  من  خالية  المقد�ستين 

فالمجتمع  وكذلك  الأحيان،  �أغلب  في 

المقد�سة  وكربلاء  الأ��رشف  النجف  في 

بالقتال  رغبة  له  لي�س  م�سالم  مدني  مجتمع 

الع�شائري في باقي  على خلاف المجتمع 

مناطق الفرات الأو�سط والجنوب، و�أهم 

على  الوهابية  ق��ادة  اعتماد  هو  عامل 

�أوهموهم  �إنهم  حيث  �أ�صحابهم  مخادعة 

بتهديم  ال�شرك  �آثار  �إزال��ة  يريدون  ب�أنهم 

الم�شاهد الم�شرفة.

الهدف من الهجمات

الوهاب  عبد  بن  محمد  �أن  الم�شهور 

و�شركائه من �آل �سعود همهم �إزالة المراقد 
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مرا�س��لة ال�ش��يخ م��ع م�ؤ�س�س��ي 

الوهابية  

كا�شف  جعفر  لل�شيخ  وا�ضحا  بات 

زعيم  وه��و  ـ  عليه  الله  ر�ضوان  الغطاء 

ب�أن  ـ  الأعلى  والمرجع  وقتها  في  ال�شيعة 

الوهابية لن يتركوا النجف الأ�شرف حتى 

ي�ستبيحوها كما فعلوا بغيرها من البلدان، 

الوهاب  عبد  بن  محمد  لا�ستمالة  ف�سعى 

حقق  وق��د  �سعود،  اب��ن  �شريكه  ثم  من 

الأول  مرا�سلة  من  مبتغاه  الكبير  ال�شيخ 

عندما قاد حملة ع�سكرية وق�صد النجف 

�أو  لدعوته  �أهلها  يخ�ضع  كي  الأ��رشف 

يقتلهم، واثناء نزوله مع جي�شه في الرحبة 

م�صحفا  له  �أر�سل  الرحباوي  محمود  عند 

مع  العجم  ملوك  هدايا  من  وهو  نفي�سا 

كتاب يطلب فيه ال�صلح والأمان، ويذكر 

منه  ويطلب  دينه،  على  النجفيين  ب�أن  له 

�أهلها  لأن  الأ�شرف  النجف  يدخل  لا  �أن 

ال�شيخ  �أراده  ما  و�صار  منه،  خائفين 

كا�شف الغطاء حيث �أمر ابن عبد الوهاب 

رجاله بكف �أذاهم عن النجف الأ�شرف، 

حياة  مدة  الوهابية  الهجمات  وانقطعت 

ال�شيخ  �أن  بل  الوهاب،  عبد  بن  محمد 

عبد  ابن  يقنع  �أن  ا�ستطاع  الغطاء  كا�شف 

النجف  على  حاكما  بتن�صيبه  الوهاب 

الأ�شرف وقد فعل وار�سل كتابا للنجفيين 

عن  وكيل  لأنه  ال�شيخ  ب�إطاعة  به  ي�أمرهم 

هذه  �إن  ويقال:  الوهاب،  عبد  بن  محمد 

بن  محمد  عائلة  عند  محفوظة  المرا�سلات 

، وقد اتخذ خ�صوم ال�شيخ 
)4(

عبد الوهاب

جعفر الكبير بعد مقتل محمود الرحباوي 

بال�شيخ  للت�شهير  و�سيلة  المرا�سلات  هذه 

.
)5(

واتهامه بانه وهابي

�أما مرا�سلته مع عبد العزيز بن �سعود، 

يفند  علمي  كتاب  عن  عبارة  فكانت 

)منهج  �أ�سماه  وقد  الوهابية،  مزاعم  فيه 

فيه  واعتمد  ال�سداد(،  �أراد  لمن  الر�شاد 

4ـ  العبقات العنبرية في الطبقات الجعفرية: 113.

5ـ  العبقات العنبرية في الطبقات الجعفرية: 132.

وع�شائر  ال�شيوخ،  �سوق  من  مقربة  على 

والزراقيط،  بعيج  و�آل  والظفير  �شمر 

مجتمعون  وهم  داهمهم  فقد  وغيرهم، 

على عين ماء تعرف بـ)الابي�ض( تقع قرب 

المنطقتين عددا كبيرا  ال�سماوة، وقتل من 

ومتاعهم،  �أنعامهم  وغنم  �سكانها  من 

با�شا  �سليمان  جهز  الأحداث  هذه  وبعد 

حملة �أخرى بقيادة علي با�شا وكان وقتها 

برتبة )الكهية( �أي معاون الوالي، وكانت 

�آلاف  خم�سة  ت�ضم  جدا  كبيرة  الحملة 

انك�شاري ـ وهم من جي�ش النخبة التركي 

ـ �أ�ضف �إلى ع�شائر العبيد وعقيل والمنتفق 

الكثير  مع  وغيرهم،  والظفير  وج�شعم 

وقيل  الكثيرة،  المدافع  مع  الزبير  �أهل  من 

�أنها ت�ضم ثمانية ع�شر فر�س وع�شرة �آلاف 

قلعتي  �أ�سوار  بك�سر  ف�شلت  لكن  بعير، 

معنويات  وانك�سرت  والم�برز،  الهفوف 

الجند بعد ان�شار الموت في جمالهم، وقد 

وعر�ض  الكهية  علي  �سعود  ابن  كاتب 

�أن ر�سالته  بالغة رغم  الأمر ب�صراحة  عليه 

�أن  له  وبين  العربية،  الف�صاحة  �إلى  تفتقر 

مقتل  عن  واعتذر  فقط،  ال�شيعة  مع  قتاله 

�سني،  هو  ال��ذي  المنتفق  �شيخ  )ثويني( 

وبعد مفاو�ضات عادت الحملة �إلى بغداد 

من غير ان تحقق �أهدافها.

ر�سالة ابن �سعود للكهية

�أن  الوثائق  �أهم  تظهر وثيقة تعتبر من 

في  من  جميع  �أن  يرون  كانوا  ما  الأتراك 

رعاياهم،  �سيطرتهم  تحت  التي  الأر���ض 

�أهل مذهبهم رعايا يجب  فقط  يرون  بل 

حمايتهم، والوثيقة هي ر�سالة ابن �سعود 

التركية  الع�سكرية  قائد الحملة  الكهية  �إلى 

مع  ن�صها  و�إليكم  الوهابية،  غائلة  لرد 

قو�سين  بين  عنها  الغمو�ض  يرفع  ما  ذكر 

�إلى  العزيز  العبد  �سعود  »من  معقوفين: 

مجيئكم  �سبب  عرفنا  ما  بعد:  �أما  علي، 

منوال  �أي  وعلى  ]الإح�ساء[،  الح�سا  �إلى 

]�سبب[ جئتم، �أما �أهل الح�سا فهم �أرفا�ض 

ملاعين  �شيعة[  يعني  رواف�ض،  ]يعني 
ونحن جعلناهم م�سلمين ]يعني وهابية[، 

حكم  في  داخلة  ولي�س  الآن  قرية  وهي 

الروم ]يعني الأتراك[، وبعيدة عنكم ولم 

لن  ]�أي  ي�سوى عبكم  �شيء  منها  يح�صل 

تح�صلوا منها على �شيء ي�ستحق تعبكم[، 

ولو �أن جميع �أهل الح�سا وما يليها ت�ؤدي 

التي  م�صروفاتكم  تعادل  ما  دراهما  لكم 

هذا  في  �صرفتموها[  ]�أي  عملتموها 

من  وبينكم  بيننا  يوجد  ولا  ال�سفرة، 

الم�ضاغنة قبل ذلك �إلا ثويني فهو المعتدي 

ولقي جزاءه، فالآن م�أمولنا الم�صالحة فهي 

خير لنا ولكم، وال�صلح �سيد الأحكام«، 

فهي �صريحة ب�أن جميع جرائمهم لا تعد 

�إلا مقتل ثويني فهو ي�ستحق الاعتذار!!، 

وكانت الحملة وما تلاها من مفاو�ضات 

.
)2(

و�صلح �سنة 1798 ميلادية وما بعدها

مقتل �شيخ الخزاعل 

انعقدت  التي  والم�صالحة  الوفاق  بعد 

القوافل  �صارت  والات��راك  الوهابية  بين 

تدخل  الوهابية  فر�سان  بحماية  النجدية 

 1214 �سنة  وفي  وال�شراء،  للبيع  العراق 

عندها  ما  فباعت  لبغداد  قافلة  وردت 

طريق  على  وع��ادت  تريد  ما  وا�شترت 

العلوي  ال�ضريح  وعند  الأ�شرف،  النجف 

عتبة  يقبل  الخزاعل  �أمير  الوهابيون  �شاهد 

فهجموا  ال�شريف  العلوي  ال�ضريح  باب 

بع�ض  معه  الأم�ري  وك��ان  وقتلوه،  عليه 

القتال  ث�أرا لأميرهم، ودام  فقاتلوا  رجاله 

ثلاث �ساعات ح�صيلتها مائة رجل وهابي 

الخزاعل،  من  ومثلهم  وقتيل  جريح  بين 

خيل  وجمال  القافلة  �أم��وال  نهبت  وقد 

      .
)3(

الوهابية

2ـ  لمح��ات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث1: 185 

وما بعدها.

3ـ  ما�ضي النجف وحا�ضرها1:325.
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رواياتهم  على  والاعتماد  اللين  ا�سلوب 

من باب الالزام، وكذلك ا�ستخدم ال�شيخ 

التورية محاولا ايهام ابن �سعود بان ال�شيخ 

مدر�سة  طلبة  من  انه  ادع��ى  حيث  �سني 

بغداد وهي مدر�سة �سنية كما هو معلوم، 

الكتاب  من  مقاطع  ثلاثة  فقط  و�سنذكر 

مع  الغطاء  كا�شف  ال�شيخ  ا�سلوب  ليتبين 

الخ�صوم في المحاورات: »وبعد: فقد ورد 

ذنبه،  من  �إليه  التائب  ربه  مع  المق�صر  �إلى 

�أقل طلبة  ال�سداد، جعفر  الله  الطالب من 

كلمات  على  م�شتمل  كريم  كتاب  بغداد 

�آمرا  بالمعروف  يزل  لم  ممن  النظيم  كالدر 

بعبادة  الآم��ر  زاج��را،  ناهيا  المنكر  وعن 

�سعود«  بن  العزيز  عبد  ال�شيخ  المعبود، 

�إلى  الميل  �أراد  لو  بانه  ال�شيخ  يذكر  ثم  من 

�سلطان من �سلاطين الأر�ض لجاءته الدنيا 

التزم  ـ  الكبير  ال�شيخ  �أي  ـ  انه  بل  طائعة، 

الزهد منعزلا في داره، من ثم قال مخاطبا 

جعلك  بمن  عليك  »فاق�سم  �سعود:  ابن 

متبوعا بعد �أن كنت تابعا، ومطاعا بعد �أن 

�سامعا، واعزك بعدما  كنت لغيرك مطيعا 

كنت  ما  بعد  جمعك  وكثر  ذليلا،  كنت 

نزرا قليلا، �أن تنظر ما ر�سمته �سطرا �سطرا، 

وفكرا،  نظرا  رقمته  ما  تحقيق  في  وتمعن 

متحذرا  النظر  وقت  النا�س  من  متوح�شا 

من النف�س الأمارة كل الحذر، طالبا من الله 

ك�شف الحقيقة، �سالكا في المناظرة وا�ضح 

الطريقة، فلعله يظهر �أنه لي�س بيننا نزاع«، 

من ثم ي�شرع ال�شيخ جعفر كا�شف الغطاء 

الم�ؤمنين  واتهامهم  الوهابية  مزاعم  بتفنيد 

بال�شرك، وفي ختام الكتاب يخاطبه قائلا: 

لإدلال حقائق  �أخي  يا  و�إياك  الله  »هدانا 

    .
)6(

الأمور..«

احداث كربلاء المقد�سة

النجف  ا�ستباحة  الوهابيون  حاول 

مرة  من  �أكثر  المقد�سة  وكربلاء  الأ��رشف 

فقد  هجمة  بكل  مبتغاهم  يحققوا  ولم 

الأ�شرف  النجف  على  هجماتهم  كانت 

6ـ العبقات العنبرية في الطبقات الجعفرية: 118، و124.

كل  ر�أ�س  وقطع  محا�صرتها،  على  تقت�صر 

�أو  كان  �إن�سانا  ال�سور  يجدونه خارج  ما 

ال�سور  داخل  �إلى  بر�أ�سه  ويرمون  حيوانا 

�أهلها، ربما دخل  الرعب في قلوب  لبث 

حين  على  المدينة  الوهابية  من  الع�شرة 

غفلة من �أهلها فينهبون ويقتلون، من ثم 

الرحبة  في  وهو  مع�سكرهم  �إلى  يعودون 

�سنة  وفي   ،
)7(

ال��رح��ب��اوي محمود  عند 

العراق  �إلى  �سرية  الوهابية  �أر�سل   1215

لهدم �ضريح �أمير الم�ؤمنين �صلوات الله عليه 

ع�شائر  �أن  �إلا  �أم��وال،  من  فيه  ما  ونهب 

الب�صرة قاتلتهم و�ألحقت بهم الهزيمة وقتلوا 

منهم مقتلا وغنموا منهم »�ستمائة جمل 

�سنة  ، وفي 
)8(

�ألف و�ستمائة جمل« وقيل 

1216 ق�صد ابن �سعود النجف الأ�شرف 

على  انف�سهم  ووطنوا  �أهلها  فتح�صن 

الوهابيون  فتركهم  الموت  حتى  القتال 

حيث   ،
)9(

المقد�سة كربلاء  �إلى  واتجهوا 

�إن  �أهلها حيث  ا�ستغلوا فراغ كربلاء من 

يوم  ـ في  الآن  �إلى  ـ وهي جارية  عادتهم 

عيد الغدير 18 ذي الحجة �أن يترك معظم 

النجف  ويق�صدون  مدينتهم  الكربلائيين 

الم�ؤمنين  �أم�ري  وتهنئة  للزيارة  الأ��رشف 

خليفة  تن�صيبه  يوم  في  عليه  الله  �صلوات 

7ـ ما�ضي النجف وحا�ضرها1: 324.  

8 ـ ما�ضي النجف وحا�ضرها1: 326.

9ـ  بع���ض الم�ؤرخين يذكر ان الح�ص��ار المذكور �صار بعد 

واقعة كربلاء، وه��و الم�شهور لكنا اعتمدنا ما �أثبته ال�شيخ 

محمد ح�سين كا�شف الغطاء.

و�آله،  عليه  الله  الأعظم �صلوات  للر�سول 

المقد�سة في  كربلاء  الوهابيون  وقد دخل 

اليوم المذكور بجي�ش قوامه �ألف مقاتل �أو 

�أكثر فقتلوا من الكربلائيين مقتلا عظيما 

نهب  وقد  بتحديده،  الم�ؤرخين  اختلف 

بعد القتل ما في �ضريح الإمام الح�سين عليه 

�صلوات الله من �أموال ونفائ�س والكنوز، 

وقد  الح�سيني  ال�ضريح  في  القهوة  ودق 

 ،
)10(

خربه و�أحرق قبر حبيب بن مظاهر

علي  بقيادة  الأت���راك  جي�ش  ك��ان  وق��د 

الكهية مع�سكرا في الدورة من بغداد ولم 

يتحرك �إلى كربلاء المقد�سة �أو �إلى النجف 

ـ  الثامر  ال�شيخ حمود  �أن  الأ�شرف، رغم 

الوالي  �أخبر  ـ  وقته  في  المنتفق  �شيخ  وهو 

في بغداد ب�أن جي�شا من الوهابية قادم كي 

     .
)11(

ينتقم لهزيمته التي مر ذكرها

منطق �شمر بن ذي الجو�شن

�شمر  �أن  المقاتل  كتب  في  المعروف 

بن ذي الجو�شن لعنه الله كان يريد �سحب 

�أبي الف�ضل العبا�س من جي�ش �أخيه الإمام 

الح�سين �صلوات الله عليه، وقد علل ذلك 

ب�أنه �سلام الله عليه ابن اخت ال�شمر لأن 

�أمه ال�سيدة الجليلة �أم البنين �سلام الله عليها 

و�إلى  بدو،  وهم  كلاب  بني  ع�شيرة  من 

10ـ تراث كربلاء: 263، والعبقات العنبرية في الطبقات 

الجعفرية: 116.

11ـ لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث1: 188.
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نا�صبيا يمل  البدو حتى من كان  الآن تجد 

�إلى �أبي الف�ضل عليه ال�سلام ويحترمه، فقد 

حدثني �أحد ال�سادة �أن �أخاه كان مخطوفا 

وادعوا  وقد  الارهابين  من  ع�صابة  عند 

في  بدوية  عائلة  عند  المخطوف  ال�سيد 

ال�صحراء الحدودية بين العراق ال�سعودية، 

المخطوف  عندهم  الم��ودع  �أح��د  وك��ان 

يغ�سل �سيارته وفي م�سجلها مرثية للعبا�س 

عليه ال�سلام ب�صوت عال، وعند اعترا�ض 

الخاطف رد المودع عنده ما م�ضمونه بان 

كل �شيء مباح له �إلى الم�سا�س بمقام العبا�س 

تجده  نف�سه  المنطق  وهذا  عليه،  الله  �سلام 

�أمر جنده  ف�أنه  �سعود  بن  العزيز  عبد  عند 

قائلا: »خلّوا حرم العبا�س فانه ابن �أختنا« 

بالرو�ضة  لاذ  من  �إلا  ��رشه  من  ينج  ولم 

  .
)12(

العبا�سية ال�شريفة

الا�ستعداد للجهاد

الوهاب  عبد  بن  محمد  م��وت  بعد 

العراق  على  اتباعه  هجمات  رجعت 

وكربلاء  الأ��رشف  النجف  وخ�صو�صا 

النجف  فا�ستعدت  ا�سلفنا،  كما  المقد�سة 

عليه،  نف�سها  ووطنت  للموت  الأ�شرف 

خزينة  بنقل  الكبير  جعفر  ال�شيخ  و�أم��ر 

في  و�إيداعها  بغداد  �إلى  العلوية  الرو�ضة 

�شيخ  ابنه  نقلها  وقد  الكاظمية  الرو�ضة 

�أن جردها واثبت ما فيها في  مو�سى بعد 

�شر  انجلاء  بعد  واعادوها  وختمه،  دفتر 

، و�صار ال�شيخ الكبير يجمع 
)13(

الوهابيين

�أغلقوا  فقد  المجاهدين،  ويعبئ  ال�سلاح، 

حيث  الكبيرة  بالأحجار  ال�سور  ب��اب 

ال�سور واهية محفرة، وجعلوا على  كانت 

الم�سلحين،  المجاهدين  بع�ض  باب  كل 

الداخل،  من  بال�سور  الباقون  و�أح��اط 

ذراع  خم�سين  �أو  �أربعين  كل  بين  وكان 

كل  في  وجعل  )ق��ول��ة(  ت�سمى  حجرة 

واحده منها بع�ض المجاهدين.

12ـ العبقات العنبرية في الطبقات الجعفرية: 116. 

13ـ العبقات العنبرية في الطبقات الجعفرية: 113و�أعيان 

ال�شيعة10: 178.

الا�ست�شهاد

قد وطن مجموعة في النجف الأ�شرف 

يزيدون  لا  وكانوا  الموت،  على  انف�سهم 

على المائتين، لأن الباقي من �أهالي النجف 

�أدلة  ي��رون  كانوا  فقد  الع�شائر  ق�صدوا 

وكان  الدفاع،  على  مقدمة  النف�س  حفظ 

العلماء:  من  الكبير  ال�شيخ  مع  ثبت  ممن 

 ،1251 المتوفي  نجف  ح�سين  ال�شيخ 

 ،1226 المتوفي  العاملي  جواد  وال�سيد 

 ،1255 المتوفي  �شلال  خ�ضر  وال�شيخ 

وال�شيخ مهدي ملا كتاب المتوفي ما بعد 

العلماء  �أن  ي�ؤكد  ومما  وغيرهم،   1267

ومن معهم قد هيئوا انف�سهم لل�شهادة ما 

ذكر في ا�ستعدادات ال�شيخ كا�شف الغطاء 

ينزل  داره  في  �سردابا  حفر  فقد  الخا�صة 

جعله  وقد  الأر���ض،  تحت  درجة  �أربعين 

بكيفية خا�صة لا يهتدي �إليه من علم تلك 

�أخفى  وقد  م��رارا،  فيه  و�سلك  الكيفية 

عياله وجعل معهم ما يكفيهم من الطعام 

مدة �شهر كامل وقال لهم في وداعه: »�إن 

�أظهرنا  ف�إن  النجف،  �سي�أتي  الملعون  هذا 

ويدخل  ف�سيقتلنا  و�إلا  فبها،  عليه  الله 

من  يريد  مما  بها  �شيئا  يرى  فلا  النجف 

�أنتم  و�أما  ويرتحل،  فيتركها  ورجال  مال 

الأطراف،  وكاتبوا  ال�شهر  بعد  فاخرجوا 

ومن خرج فليعد، ولا تق�صروا في ال�سعي 

ولو  منها  تخرجوا  ولا  �أب��دا،  بتعميرها 

 .
)14(

بقيت خالية«

 الح�صار

التا�سعة  الليلة  في   1221 ال�سنة  في 

هجم  ب�ساعة  ال�صبح  قبل  �صفر  �شهر  من 

الوهابيون على النجف الأ�شرف، وت�سور 

بع�ضهم ال�سور، وقد ثبت العلماء والطلبة 

والحمالين  الحطابين  من  الفقراء  معهم 

متكافئة،  غير  معركة  ودارت  والبنائين، 

حيث كان الوهابيون خم�سة ع�شر �ألف �أو 

يزيدون، وجميع من في النجف الأ�شرف 

وا�شتد   ،
)15(

ا�سلفنا كما  المائتين  من  �أقل 

بالطعام  البلدة  انقطع تموين  الح�صار حتى 

المالحة،  الأب��ار  على  الم��اء  �شرب  واقت�صر 

�أ�صناف،  �إلى  المجاهدون  �صنف  »وق��د 

�صنف يتقدم الجموع المهاجمة وهم حملة 

الحجارة  رمي  يجيدون  والذين  البنادق 

ه�ؤلاء  محافظة  يتولى  و�صنف  بالمقاليع، 

يناط  و�صنف  ال�سلاح،  بنف�س  المهاجمين 

وت�سهيل  و�أبوابها  المدينة  �أ�سوار  حفظ  به 

عودة المهاجمين اذا ما اقت�ضى انهزامهم، 

بالحجارة  المحاربين  تموين  عليه  و�صنف 

يومذاك  البنادق  تكن  ولم   ،
)16(

ال�صالحة

حرب  كانت  والحرب  نادرا  الا  معروفة 

في  وكانت  الغالب,  في  ورماح  �سيوف 

والبندقية  المدفع  بين  هي  بندقية  النجف 

نقطة  فوق  ن�صبوها  قد  وكانوا  و�صفا، 

معينة من ال�سور وكانوا يح�شونها بالبارود 

ثم  والح�صى  الحديد  وك��رات  والخ��رق 

يولعون الفتيل بطريق قدح الزناد فتقذف 

ربما  م�سافة  في  بمقذوفاتها  البندقية  هذه 

�سخرية  وت�سبب  متر  المائتي  تتجاوز  لا 

ت�سبب  مما  �أك�رث  و�ضحكهم  الوهابيين 

14ـ  العبقات العنبرية في الطبقات الجعفرية: 114.

15ـ  تاريخ النجف وما�ضي النجف وحا�ضرها1: 327.

16ـ  م��ن الجدير بالذكر �أنه �إلى الآن ي�سمى رمي الحجارة 

عند النجفين بالمحاربة.

ت�صدى 200 

مقاتل نجفي 

من طلبة حوزة 

وحمالين وبنائين 

لجي�ش وهابي 

قوامه 15 �ألف 

مقاتل
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ي��دورون  العلماء  وك��ان   ،
)17(

خ��وف��ه��م«

وي�شجعون   القتال  نقاط  �أو  الم�سالح  على 

الكبير  جعفر  �شيخ  �أن  حتى  المقاتلين، 

يخرج بنف�سه ويقول للمجاهدين م�شجعا: 

ون�سائكم  �أنف�سكم  عن  حاموا  »�أولادي 

و�أهليكم و�أموالكم وبلادكم، وقد بلغكم 

والف�سق  القتل  بلد كربلاء من  ما فعل في 

.»
)ع(

والنهب، وما فعل بقبر الح�سين

يخرجن  �أن  الن�ساء  �أمر  ال�شيخ  �إن  ثم 

على  الرجال  وي�شجعن  خدورهن  من 

لاب�سات  وهنّ  فخرجن  والجهاد،  القتال 

كا�شفات  العطر  وعليهن  والحلل  الحلي 

وال�شعور،  الذوائب  نا�شرات  الوجوه، 

البنات  مع  ي��درن  منهن  العجائز  و�أم��ا 

على  ويقفن  ال�سور  على  الم��ذك��ورات 

ت�ستحون،  �أما  ويقلن:  الرجال  من  ملأ 

ك�أنهن  البنات  هذه  على  غيرتكم  �أتقبل 

الأقمار، النهد الأبكار ب�أن ت�ستولي عليها 

محمد  دي��ن  بدّلوا  الذين  الكفار  ه���ؤلاء 

، وكفى 
)18(

المختار وجاءوا ببدع وزور«

الم�ؤمنين  ب�أمير  الوهابية  �شر  النجف  الله 

للتفا�صيل  و�سنتعر�ض  عليه  الله  �صلوات 

النجفيين  من  ي�ست�شهد  ولم  ي�أتي،  ما  في 

�إلا �أقل من الع�شرة، كان منهم ال�سيد علي 

بن ال�سيد ح�سين نذكره لما في موقف �أبيه 

من �شجاعة وت�سليم، ف�أن �سيد ح�سين كان 

يدور على المجاهدين ي�شجعهم وكان في 

جولته يمر على �أبنه �سيد علي وكان مرابطا 

�شهيدا  �أبنه  �أحدها وجد  البراق، وفي  في 

مخ�ضبا بدمه فمده �إلى القبلة وغطاه بقباء، 

»حاموا  المجاهدين:  على  يناجي  وعاد 

عن بلادكم، فقال له بع�ض من كان قريب 

لم  مالنا  ح�سين  �سيد  يا  المكان:  ذلك  من 

ن�سمع لل�سيد علي �صوتا ولم ي�ضرب معنا، 

يبطل دخان »تفكته«  وكان قبل ذلك لا 

التعب  �أخذه  �إنه  لهم:  قال  بندقيته[  ]�أي 
 .

)19(
فنام«

17ـ   مو�سوعة العتبات المقد�سة6: 229.

18ـ  تاريخ النجف: 510.

19ـ  تاريخ النجف: 511.

كرامة �أمير الم�ؤمنين)ع(

قال ال�سيد محمد جواد العاملي: »وفي 

التا�سعة  الليلة  والع�شرين في  الحادية  ال�سنة 

هجم  ب�ساعة  ال�صبح  قبل  �صفر  �شهر  من 

علينا في النجف الأ�شرف ونحن في غفلة 

ال�سور  �صعدوا  �أ�صحابه  بع�ض  �أنّ  حتّى 

لأمير  فظهرت  البلد  ي���أخ��ذون  وك��ادوا 

 المعجزات الظاهرة والكرامات 
)ع(

الم�ؤمنين

الباهرة فقُتل من جي�شه كثير ورجع خائباً، 

، وهي �إ�شارة 
)20(

وله الحمد على كلّ حال«

الم�ؤمنين  �أمير  على  بغريبة  لي�ست  لكرامة 

�شفاها،  النا�س  تناقلتها  عليه  الله  �صلوات 

ال�شيخ مهدي  العلم  �أهل  من  رواها  وممن 

وال�شيخ جواد  ال�صاحب دعيبل،  بن عبد 

الحكيم، ومن العلماء رواه عمن �شاهدها: 

»فكانت  وهي:  نجف،  طه  محمد  ال�شيخ 

وال�شدة  الجهد  تم��ام  في  حينئذ  النجف 

ون��ادب  وب��اك  مجاهد  ب�ني  م��ا  وال�ضيق 

فلم  الغيث،  ب�أبي  وم�ستغيث  وم�ستجير 

�أغاثهم  �أن  �إلى  ذلك  وعلى  كذلك  يزالوا 

بغيثهم حتى �أن بع�ضهم ر�آه عيانا يقظة لا 

مناما، وهو راكب على فر�س �أدهم وعليه 

قد  و�شاهدوه  �أخ�ضر وعمامة خ�ضراء  قباء 

على  و�أقبل  ال�شريفة،  الرو�ضة  من  خرج 

وال�صخور  الجندل  وعليه  ال�سور  ب��اب 

حل  فلما  عليهم؛  وخرج  بوجهه  فانفتح 

فيهم �أرتفع منهم الهرج والمرج وال�صياح، 

ال�ضجة  النجف  �أه���ل  �سمع  فحينما 

ال�سور  �أعلى  من  عليهم  �أ�شرفوا  والغوغاء 

يرونهم  هم  ف�إذا  بهم  حلّ  ما  �إلى  لينظروا 

كل واحد منهم يجي‏ء �إلى راحلته فيركبها 

ويفر على وجهه، وهو يقول: هذا لفظه: 

�أ�صبحوا  فلما  علي؛  لهم  خرج  �أبوهم 

فنظر �أهل البلد ف�إذا هم لم يرو �أحدا �سوى 

القتلى والقتلى منهم على �أ�ضان، فبع�ضهم 

ذكره،  حتى  دبره  �إلى  ر�أ�سه  منه  مقدود 

20ـ  مفتاح الكرامة في �شرح قواعد العلامة17: 188.

ومنهم منق�سم من محزمه، وكفى اّهلل �أهل 

 .
)21( 

النجف �شّرهم ب�أمير الم�ؤمنين«

�شرطة الحدود

�صاحب  الكبير  جعفر  ال�شيخ  ق��ام 

زعيم  ك��ان  وه��و  الغطاء  ك�شف  كتاب 

�أمور  بعدة  الأعلى  ومرجعهم  ال�شيعة 

منها:  الوهابية،  غائلة  ل��رد  اح�رتازي��ة 

ال�شجاعة  �أه���ل  م��ن  �شباب  انتخاب 

وت�سليحهم وكانوا �أقل المائة، وجعل لهم 

بالمرابطة خارج  �شهرية، وامرهم  رواتب 

جهاتها  جميع  م��ن  الأ��ش�رف  النجف 

�سواد  منهم  وكان  ن�سبيا،  بعيدة  بم�سافة 

العكاي�شي وعبا�س الحداد وهم المعروفون 

في ما بعد بالزقرت، ومعهم بع�ض الطلبة، 

�إن جاء الهجوم حاولوا  وكانت مهمتهم 

النجفيون وي�ستعدوا  �صده حتى يتح�صن 

�أنهم  للقتال، وقد نجحت مهمتهم، حتى 

قتلوا بع�ض الغزاة الوهابيين و�أ�سروا بع�ض 

�أخر وار�سلوهم لل�شيخ الكبير في غزوات 

، ومنها: تهيئة الا�سلحة الكافية 
)22(

متفرقه

الغطاء  الكا�شف  مهدي  ال�شيخ  �أن  حتى 

المتوفى �سنة 1289 قبل وفاته ب�أيام �أظهر 

 1315 �سنة  المتوفى  عبا�س  �شيخ  لأخيه 

�أ�سلحة فيها عدد كبير من الا�سلحة  مخزن 

حرب  لامة  توجد  وكانت  وال��ذخ�رية، 

كاملة للطلبة وهي محفوظة في بيت ال�شيخ 

النجف  تعر�ضت  ف��اذا  الغطاء  كا�شف 

وخرجوا  الطلبة  لب�سها  للخطر  الأ�شرف 

ال�شيخ  للدفاع، و�صارت عادة عند بيت 

ي�شتري  رئي�سا  منهم  يكون  �أن من  الكبير 

المكان  في  ويجعلها  للطلبة  حرب  لامة 

زمن  حتى  العادة  هذه  وجرت  المعهود 

�شيخ  �شيخ  بن  علي  �شيخ  بن  محمد  �شيخ 

21ـ  تاريخ النجف: 510.

22ـ   العبقات العنبرية في الطبقات الجعفرية: 129.



39النجف الأ�شرف/ العدد 165 ل�شهر جمادى الآخرة

�آلة الزمن

 ،
)23(

1268 �سنة  المتوفي  الكبير  جعفر 

.
)24(

ومنها: ترميمه �سور النجف الأ�شرف

قطع الطريق على الزوار

وبعد ان تهي�أ النجفيون والكربلائيون 

الم��دن  اجتياح  الوهابيون  ي�ستطع  لم 

فكانوا  المتتالية،  غزواتهم  رغم  المقد�سة 

وي�سلبونهم  الزوار  على  الطريق  يقطعون 

ويقتلونهم، فمن تلكم الهجمات:

عدد  وكان  الآخ��رة  جمادى  في  1ـ 

جنده ع�شرين �ألف �أو يزيدون.

راح  �سنة 1225  �شعبان  2ـ في 15 

�أكثرهم  �شهيدا  وخم�سون  مائة  �ضحيتها 

الزوار  بع�ض  انح�صر  وقد  الايرانيين،  من 

رم�ضان،  �شهر  فيه  و�صاموا  الحلة  في 

وبع�ضهم انتقل �إلى الح�سكة )الديوانية(.

�أط��راف  في  قتل   1226 �سنة  في  3ـ 

النجف الأ�شرف وكربلاء والحلة عدد غفير 

. )25(
من الزوار واحرق الواهبيون الزرع

مقتل الطاغية

بن  محمد  بن  العزيز  عبد  �أيام  تطل  لم 

�سعود بعد جريمته في كربلاء المقد�سة حتى 

بادر له بع�ض ال�شيعة متنكرا بزي دروي�ش 

.
)26(

وقتله في �شهر رجب 1220

الحوزة والدر�س

ع�صفت  التي  الم�صائب  ه��ذه  ك��ل 

المقد�سة  وكربلاء  الأ�شرف  النجف  بمدينة 

البلدان ال�شيعية لم تكن حائلا عن  وباقي 

العلمي،  والتح�صيل  بالدر�س  الا�شتغال 

والطلبة  العلماء  �أن  كيف  ذكرنا  فقد 

من  عانوا  وقد  النا�س،  باقي  مع  يقاتلون 

لكن  الم�ؤمنين،  جميع  عاناه  ما  الح�صار 

في  ا�ستمر  العلمي  والا�شتغال  التح�صيل 

�أغلب الأحيان، و�إليكم نموذجا من علماء 

23ـ العبقات العنبرية في الطبقات الجعفرية: 132. 

24ـ تاريخ النجف: 421. 

25ـ تاريخ النجف: 512.  

26ـ   تاريخ نجد وملحقاته:66.

النجف وهو ال�سيد محمد جواد الح�سيني 

ا�ستمر  الذي  عليه  الله  ر�ضوان  العاملي 

�شرح  الكرامة في  )مفتاح  كتابه  بت�صنيف 

�أيام الح�صار والجهاد قال  قواعد العلامة( 

المذكور:  كتابه  �أج��زاء  بع�ض  خاتمة  في 

و�إح�سانه  بف�ضله  �سبحانه  الله  من  »وقد 

وبركة محمد و�آله �صلى الله عليه و�آله لإتمام 

بعد  الكرامة  مفتاح  كتاب  من  الجزء  هذا 

انت�صاف الليل من الليلة التا�سعة من �شهر 

رم�ضان المبارك �سنة �ألف ومائتين وخم�س 

الأذل  الأق��ل  م�صنفه  يد  على  وع�شرين 

المو�سوي  الح�سني  الح�سيني  الجواد  محمد 

بلطفه  وتعالى  �سبحانه  الله  عامله  العاملي 

وف�ضله ورحمته، وكان مع ت�شوي�ش البال 

الأعراب  �أحاطت  وقد  الحال،  واختلال 

من عنيزة القائلين بمقالة الوهابي الخارجي 

عليه  الح�سين  وم�شهد  الأ�شرف  بالنجف 

ال�سلام« من ثم �سرد ما ذكرناه في عنوان 

»ونحن  ق��ال:  ثم  ال���زوار،  طريق  قطع 

�إلى  والأع���راب  ح�صار،  في  ك�أنّا  الآن 

�إلى  الكوفة  من  وهم  ان�صرفوا،  ما  الآن 

م�شهد الح�سين عليه ال�سلام بفر�سخين �أو 

متخاذلون  والخزاعل  قيل،  ما  على  �أكثر 

جع�شم  و�آل  بعيج  �آل  �أن  كما  مختلفون، 

وال  جاءه  بغداد  والي  �أن  كما  يتقاتلون، 

يتقاتلان،  الآن  وهما  معزول  و�أنه  �آخر 

لانقطاع  �أخبارهما  علينا  غمّت  وق��د 

الطرق، وبذلك طمعت عنزة في الإقامة 

في هذه الأطراف، ولا قوة �إلا بالله العلي 

العظيم، والحمد لله رب العالمين، و�صلى 

الطاهرين،  و�آل��ه  محمد  �سيدنا  على  الله 

علمائنا  عن  وتعالى  تبارك  الله  ور�ضي 

�أجمعين وح�شرهم )وجعلهم ـ خ ل( في 

     .
)27(

�أعلى جنان النعيم«

27ـ مفتاح الكرامة في �شرح قواعد العلامة21: 409. 
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بانوراما

بقلم: �سيلم الجبوري

كوركيس عوّاد

�شخ�صيات  العراق  في  ب��رزت 

رائ��دة  و�أدب��ي��ة  وفكرية  علمية 

�ساطعة  ونج��وم  لامعة  وا�سماء 

وكواكب م�شرقة، ك�أنها الكوكب 

التراث  في  �شامخة  قامات  الدري، 

الملل  ولا  الكلل  تعرف  لا  والآث��ار، 

ولهذا  والإنج��ازات،  الإ�سهامات  في 

م�سرح  في  حافل  �سجل  العطاء 

الفكر  و�إيقاع الإ�شعاع الح�ضاري، 

فقد �شهد العراق في العهد الملكي 

من  نوعية  وطفرة  علمية  ث��ورة 

التي  الفذة  ال�شخ�صيات  تلكم 

�أ�س�ست دعائم الوطنية  والتفاني 

الثقافي،  والحراك  الحوار  �إ�شاعة  في 

وكلما  العلمية،  الم�سيرة  ودعم 

فتحت ملف ه�ؤلاء الأعلام �أنحني 

الم�شرقة،  ولمواقفهم  لهم  �إجلالاً 

ومن �أبرز هذه ال�شخ�صيات الرائدة 

والمهمة  التي تركت ب�صماتها من 

خلال �أعمالها الجبارة في الفهر�سة 

والتوثيق والآثار والتراث هو الراحل 

والم�ؤرخ الكبير كوركي�س عواد الذي 

وباحثاً  كاتباً  حياته  جل  �أعطى 

لم�صادر  ومدوناً  ومفهر�ساً  ومنقباً 

من  فريدة  �أعمال  وهي  الدرا�سة 

نوعها وفي غاية الأهمية والحرفية 

والمو�ضوعية والمو�سوعية.
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بانوراما

م�ؤرخ م�سيحي 

ومفهر�س 

عراقي �صنف 

�أهم الذخائر 

والنفائ�س في 

تراث الم�سلمين

مدوناً  يكن  لم  ع��واد  كوركي�س 

�أو م�شرفاً على  الم�ؤلفين  وجامعاً لأ�سماء 

فكرنا  على  �شاهداً  كان  بل  المكتبات، 

وتراثنا الأ�صيل.

تت�صدر  ومقالاته  بحوثه  كانت 

والعربية،  العراقية  وال�صحف  المجلات 

يدلل  كان  الذي  ال�صريح  ا�سمه  ولولا 

لظنه  الم�سيحية  للطائفة  انتمائه  على 

درا�ساته  خلال  من  م�سلم  ب�أنه  البع�ض 

الا�سلامية  الح�ضارة  تاريخ  تناولت  التي 

ب�شكل مو�ضوعي  والم�سيحية  والأوربية 

المنت�شرة  كتاباته  يقر�أ  وم��ن  بامتياز، 

الإن�سان  عليها  يلاحظ  ال�صحف  في 

�شديد  وكان  �أمته،  تراث  على  الحري�ص 

مبتعداً  الحقيقة،  تدوين  في  الحر�ص 

للطوائف  المتعمد  الأح��ق��اد  نهج  عن 

كوركي�س  وجد  الأخ��رى،  والمدار�س 

عواد في بع�ض الكتّاب الذين تلاحقهم 

لذلك  المزمنة،  والأمرا�ض  الع�صبيات 

الأ�ساليب ولم  يعي هذه  كان كوركي�س 

طوال  عا�ش  فقد   ، لائم  لومة  ت�أخذه 

�شديد  وهو  وقالباً،  قلباً  عراقياً  حياته 

ب�أفكاره، راف�ضاً  الاعتزاز بوطنه، م�ؤمناً 

�إلغاء الآخر.

وحركاته،  ت�صرفاته  في  جداً  دقيق  وهو 

والمخادعة  وال��دوران  اللف  يعرف  لا 

المو�صلي  ذلك  وكوركي�س  والتدلي�س، 

ح�����ض��ارات  ع��ل��ى  والم��ن��ف��ت��ح  المتفتح 

ال�شعوب وتراثها.

العلوم  �شتى  في  و�صنف  كتب 

والم��ع��ارف، وك��ان ذاك��رة ال��ع��راق في 

وحرفية  ودراية  خبرة  ولديه  الفهر�سة, 

والج��زازات،  المخطوطات  في  جبارة 

ومن��شأ  وتواريخها  جلودها  فيعرف 

تمتع  التي  العبقرية  وه��ذه  �صدورها، 

البلدان  �إلى  �سافر  طويلة،  بعد تجربة  بها 

التعرف  له  �أتاحت  والأوربية  العربية 

والإلمام الوا�سع في مجال العمل التوثيقي، 

الفكر  رجال  مع  وا�سعة  علاقات  �أقام 

وم�صر،  الأ�شرف،  النجف  في  والأدب 

الم�ؤ�س�سات  و�صارت  و�سوريا  ولبنان، 

للبحث  درا�ساته  تُخ�ضع  والجامعات 

الأدي��ب  فيه  وج��دوا  لأنهم  والم��داول��ة 

يترك  لا  ال��ذي  الماهر  والم��دون  البارع 

في  �أح�صاها  �إلّا  واردة  ولا  ���ش��اردة 

حظيت  ولقد  ومدوناته،  ق�صا�صاته 

الباحثين  قبل  من  وا�سع  ب�إقبال  م�ؤلفاته 

والدار�سين.

العراقية  ال�شمعة  ع��واد  كوركي�س 

لنا  ي�ضيء  ال��ذي  المو�صلي  والفانو�س 

وادي  ح�ضارة  لفهم  الوا�ضح  الطريق 

الرافدين.

وهو �سل�سلة من المعارف والثقافات 

المتنوعة، وكلما امتد �إليه ب�صري وت�أملت 

فيه  وج��دت  ال��وق��ادة،  طروحاته  في 

�شمائل ابن النديم، والذي ت�أثر فيه كثيراً 

جميع  مع  وتوا�صله  وهدوئه  �برصه  في 

الما�ضي  يفهر�س  كان  والأدب��اء،  العلماء 

واحدة،  م�سافة  على  ويقف  والحا�ضر 
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بانوراما

�إطلالة �سريعة على حياته:

ع��ام  الأول  ت����رشي��ن   9 ي���وم  في 

�أب�صر النور ذلك الفتى الذكي  1908م 

في لواء المو�صل العريق برجاله ومناراته 

وكنائ�سه، ن��شأ وترعرع في ربوع مدينته 

وفي  و�أعلامها  برجالاتها  امتازت  التي 

الم�سلم  فيها  تعاي�ش  م�شتركة  �أج���واء 

والم�سيحي في زقاق واحد:

وع�شنا وعا�شت في الدهور بلادنا

جوامعنا في جنبهن الكنائ�س

و�سوف يعي�ش ال�شعب في وحدة له

عمائمنا في جنبهن القلان�س

در�س في بداياته الأولى عن المطارنة 

فيه  وجد  عوده  ا�شتد  ولما  والكتاتيب، 

بغداد  �إلى  �أر�سله  والت�ألق  النبوغ  والده 

لإكمال درا�سته في معهد المعلمين الذي 

تخرج منه عام 1926م.

زاول التعليم في مدار�س عديدة في 

فكان  العراق،  و�شمال  والمو�صل  بغداد 

المعارف  وزارة  وكانت  الحقيقي  المربي 

لخدماته  بالثناء  عليه  تغدق  العراقية 

مع  الم�ستمرة  خلافاته  ول�شدة  التربوية، 

�إلى  التعليم  من  نقله  الح�صري  �ساطع 

�أميناً  عين  1936م  عام  وفي  الآث��ار، 

تولى  وعندما  العراقي  المتحف  لمكتبة 

فيها  الكتب  ع��دد  ك��ان  المكتبة  �إدارة 

�إلى  �أحيل  وعندما  مجلدات،   )804(

محتويات  كانت  1963م  عام  التقاعد 

 )60,000( العراقي  المتحف  مكتبة 

مجلداً.

الما�ضي  ال��ق��رن  خم�سينيات  في 

�شيكاغو  في  مكثفة  دورات  �إلى  خ�ضع 

وعندما  والفهر�سة،  المكتبات  علم  في 

ت�أ�س�ست في بغداد )الكلية الجامعة( التي 
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قراءة في كتاب

�أ�صبحت فيما بعد )الجامعة الم�ستن�صرية( 

مكتبتها  �إدارة  يتولى  �أن  رئي�سها  طالبه 

كتاب،  �أي  من  خالية  كانت  والتي 

وخلال ت�سع �سنوات من �إدارته للمكتبة 

تجاوزت )90,000( مجلداً.

ع�وضياته:

العلمي  المجمع  في  عامل  ع�ضو 

العراقي عام 1963م.

العربية  اللغة  مجمع  في  م�ؤازر  ع�ضو 

في دم�شق عام 1948م.

العربية  اللغة  مجمع  في  م�ؤازر  ع�ضو 

الأردني عام 1980م.

العلمي  المجمع  في  م���ؤازر  ع�ضو 

الهندي في نيودلهي.

م�ؤلفاته:

�أولًا: المطبوع منها خلال خم�سين عاماً 

ت�أليفاً،  كان  ما  وفيها   )1989 ـ   1934(

بح�سب  رتبت  وقد  ترجمة  �أو  تحقيقاً،  �أو 

الت�سل�سل الزمني لن�شرها: 

الرّبان  دير  العراق:  في  قديم  �أثر  1ـ 

هرمزد بجوار المو�صل.

وبور�سيبا.  بابل  خرائب  دليل  2ـ 

ترجمة:  ي����وردان.  يوليو�س  ت���أل��ي��ف: 

كوركی�س عواد.

والقلق�شندي  خلدون  ابن  �أقوال  3ـ 

�ضمن  ن�شرت  وقد  حققها.  النقود.  في 

النميات«  وعلم  العربية  »النقود  كتاب 

للأب �أن�ستا�س ماري الكرملي.

 ،1939 ال��ق��اه��رة  ال��ع����رصي��ة،  )الم��ط��ب��ع��ة 

�ص112ـ118(. 

البلدان  ت��واري��خ  م��ن  �سلم  م��ا  4ـ 

العراقية.

5ـ العراق في القرن ال�سابع ع�شر كما 

�إلى  نقله  تافرنيه.  الفرن�سي  الرحالة  ر�آه 

العربية، بالا�شتراك مع: ب�شير فرن�سي�س.

6ـ المدر�سة الم�ستن�صرية ببغداد.

الأب  �إلى  تيمور  �أحمد  ر�سائل  7ـ   

حققها  ال��ك��رم��ل��ي.  م���اري  �أن�ستا�س 

بالا�شتراك مع: ميخائيل عواد.

)مطبعة المعارف، بغداد 1947، 161�ص(.  

في  �صناعته  الكاغد،  �أو  ال��ورق  8ـ 

الع�صور الإ�سلامية.

العراق  القديمة في  الكتب  9ـ خزائن 

 1000 �سنة  حتى  الع�صور  �أق��دم  منذ 

للهجرة.

دور  في  العربية  المخطوطات  10ـ 

الكتب الأمريكية. 

بن  )علي  لل�شاب�شتي  الدّيارات:  11ـ 

998م(.  ـ  �سنة388هـ  المتوفى  محمد، 

حققه على ن�سخة خطية فريدة في مكتبة 

برلين. 

12ـ جولة في دور الكتب الأمريكية. 

13ـ معر�ض كتاب ابن �سينا )�أقيم في 

بغداد، بمنا�سبة مهرجان ابن �سينا(. 

14ـ ما طبع عن بلدان العراق باللغة 

العربية. 

15ـ بلدان الخلافة ال�شرقية. 

ت�أليف: كي ل�سترنج. نقله �إلى العربية، 

بالا�شتراك مع: ب�شير فرن�سي�س.

مباني  �أ�شهر  من  المعُِزيّة:  الدار  16ـ 

بغداد في القرن الرابع للهجرة. 

ت�أ�سي�سها  الا�سكندرية:  مكتبة  17ـ 

و�إحراقها. 

في  ال��ع��راق��ي  المتحف  مكتبة  18ـ 

ما�ضيها وحا�ضرها.

21ـ المخطوطات التاريخية في خزانة 

كتب المتحف العراقي ببغداد.

من  فيه  �ألف  وما  الأ�سطرلاب  22ـ 

كتب ور�سائل في الع�صور الإ�سلامية.

مديرية  مطبوعات  فهر�ست  23ـ 

الآثار العامة. 

�صادق  ال�سيد  مع  بالا�شتراك  �ألفه 

الح�سني. )بغداد1957(. 

مكتبة  في  الأدبية  المخطوطات  24ـ 

المتحف العراقي ببغداد.

83���ص(.  ب��غ��داد1958،  الرابطة،  )مطبعة 

 ]1958[  )14( »�سومر«  مجلة  من  م�ستل 

�ص127ـ179(.

وال�صيدلة  الطب  مخطوطات  25ـ 

العراقي  المتحف  مكتبة  في  والبيطرة 

ببغداد.

26ـ مدينة المو�صل. 

الموجودة  المخطوطات  فهر�س  27ـ 

في مكتبة كلية الطب ـ جامعة بغداد.

في  والخا�صة  العامة  المكتبات  28ـ 

العراق.

29ـ تحقيقات بلدانية ـ تاريخية �أثرية 

في �شرق المو�صل.

الكندي:  �إ�سحق  بن  يعقوب  30ـ 

حياته و�آثاره. 

31ـ جمهرة المراجع البغدادية. 

32ـ مقامة في قواعد بغداد في الدولة 

العبا�سية. ت�أليف: ظهير الدين الكازروني، 

المتوفى �سنة 697هـ =1298م.

ميخائيل  م��ع:  ب��الا���ش�رتاك  حققها 

 ،1962 بغداد  ـ  الإر�شاد  مطبعة  عواد. 

34�ص. 

في  والمطبوعة  المخطوطة  الآثار  33ـ 

الفولكلور العراقي.

34ـ طبقة من �أعلام بغداد في القرن 

ال�سابع للهجرة.

35ـ فهر�ست المخطوطات العربية في 

خزانة قا�سم محمد الرجب. 

م�ؤلفات  في  اللغوية  المباحث  36ـ 

العراقيين المحدثين.

)مطبعة العاني ـ بغداد 1965، 150�ص(. 
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�أبي  ت�أليف:  النحو.  التفاحة في  37ـ 

جعفر النحا�س النحوي، ت. 338هـ = 

950م. 

خزانة  مخطوطات  فهر�ست  38ـ 

يعقوب �سركي�س ببغداد. 

39ـ فهر�ست المخطوطات العربية في 

خزانة قا�سم محمد الرجب ببغداد. 

الكرملي:  �أن�ستا�س ماري  40ـ الأب 

حياته وم�ؤلفاته )1866 ـ 1947(. 

)مطبعة العاني ـ بغداد 1966، 304�ص(. 

41ـ الديارات، لل�شاب�شتي.

بغداد  ـ  الم��ع��ارف  مطبعة  الثانية.  )الطبعة 

1966، 56 + 520 �ص(. 

42ـ ر�سالة في الأحجار الكريمة. 

43ـ تاريخ وا�سط.

44ـ �أ�صول �أ�سماء الموا�ضع العراقية. 

)القاهرة 1968، 18 �ص(.

45ـ م�شاركة العراق في ن�شر التراث 

العربي.

في  العراقيين  الم�ؤلفين  معجم  46ـ 

ـ   1800 والع�شرين  ع�شر  التا�سع  القرنين 

1969م.

47ـ المراجع عن اليزيدية. 

48ـ فهر�ست المخطوطات العربية في 

خزانة قا�سم محمد الرجب ببغداد. 

و�شعره  حياته  الطائي:  تمام  �أبو  49ـ 

في المراجع العربية والأجنبية.

في  الم�ستن�صرية  الجامعة  مكتبة  50ـ 

ما�ضيها وحا�ضرها. 

الفراهيدي:  �أحمد  بن  الخليل  51ـ 

حياته و�آثاره في المراجع العربية والأجنبية. 

52ـ المُ�ساعِد. 

وهو معجم لغوي. �ألفه الأب �أن�ستا�س 

ماري الكرملي.

في  المخطوطات  فهر�سة  تطور  53ـ 

العراق.

الكرملي  بين  المتبادلة  الر�سائل  54ـ 
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وتيمور. 

في  والمكتبات  الكتب  مراجع  55ـ 

العراق. 

مكتبة  وبقايا  �شير  �أدي  المطران  56ـ 

�سعرد. 

خارج  العربية  المخطوطات  57ـ 

الوطن العربي. 

المجلات  في  ال�سريانية  المباحث  58ـ 

العربية. 

59ـ ديارات بغداد القديمة.

في  المنقول  ال�سرياني  ال�رتاث  60ـ 

الع�صور الحديثة �إلى اللغة العربية. 

�إحياء  في  العراقية  الم���ر�أة  �أث��ر  61ـ 

التراث العربي.

62ـ �ألفاظ الح�ضارة.

ال��درا���س��ات الأث��ري��ة في  63ـ رائ��د 

العراق: الأ�ستاذ ف�ؤاد �سَفَر.

في  العربية  المو�سيقى  م�صادر  64ـ 

كتاب »الفهر�ست« لابن النديم. 

و�أثره  عواد  حنا  العراقي  الفنان  65ـ 

في �آلات المو�سيقى ال�شرقية. 

�آثار  في  الممحاة  �إم��ام  �سيبويه  66ـ 

الدار�سين خلال اثني ع�شر قرناً.

67ـ الطفولة والأطفال في )الم�صادر 

العربية القديمة والحديثة(. 

68ـ رائد الدرا�سة عن المتنبي.

69ـ م�ؤلفات ابن ع�ساكر.

عند  الع�سكري  التراث  م�صادر  70ـ 

العرب. 

في  العربية  المخطوطات  �أق��دم  71ـ 

�صدر  منذ  المكتوبة  ال��ع��الم:  مكتبات 

الإ�سلام حتى �سنة 500هـ = 1106م.

72ـ الديارات القائمة في العراق.

)�شركة التايم�س للطبع والن�شر ـ بغداد 1982؛ 

العلمي  المجمع  »مجلة  من  م�ستل  ���ص(.   47

 ]1982[ ال�سريانية« )6  اللغة  العراقي: هيئة 

�ص93 ـ 139(.

73ـ المراجع عن البحرين.

 210 �ص  العربية.  المراجع   :]1983[  2(

الغربية.  الم��راج��ع   .]1983[ ـ211؛ 

هذا  �صفحات  مجموع   .)239 ـ  ���ص210 

البحث 132�ص(.

74ـ فهار�س المخطوطات العربية في 

العالم.

ث��ان��ي��اً: م���ؤل��ف��ات ك��ورك��ي�����س ع��واد 

المخطوطة:

11 ذكريات وم�شاهدات. .

22 العربية . ال��رح�الت  معجم 

والمعربة. )مجلدات كبيرة(.

33 عالمي . ب�ني  ال��ر���س��ائ��ل  �أدب 

)تحقيق.  والكرملي.  الآلو�سي  العراق: 

بالا�شتراك مع: ميخائيل عواد(.

44 م�ؤلفات . في  الطبية  النباتات 

القدماء والمحدثين من العرب. 

55 عند . والنبات  الزراعة  م�صادر 

العرب. 

66 الآث��ار . في  وال����رشاب  الطعام 

العربية المخطوطة والمطبوعة.

77 �إحياء التراث العربي في العراق .

 1968 تموز  من  ع�شر  ال�سابع  ثورة  منذ 

حتى نهاية 1984.

88 م�ؤلفات . في  العراقية  البلدان 

القدماء والمحدثين. 

99 للدرا�سات . العربية  الأ�صول 

ال�سريانية. 

1010 ت��ك��م��ل��ة م��ع��ج��م الم���ؤل��ف�ني 

العراقيين.

1111 الجغرافيين  م�ؤلفات  في  بغداد 

العرب القدماء. 

1212 طلائع واد العراق من الإفرنج.

1313 دير برعيتا في الم�صادر العربية. 

1414 الم��ي��اه الم��ع��دن��ي��ة ال��ن��اف��ع��ة في 

المو�صل: حمام علي في الم�صادر القديمة.

1515 الما�ضي  ب�ني  العراقية  الآث���ار 

والحا�ضر. 

1616 ابن خُرداذبه. 

1717 ن�صاب الاحت�ساب.

1818 عاة في الع�صور  العدا�ؤون وال�سُّ

الإ�سلامية. 

1919 قديماً.  الن�ساء  �أزي��اء  مناه�ضة 

ـ  ����ص533   ]1942[  11 )»ال��ر���س��ال��ة« 

 .)534

2020 الع�صور  في  الأب���دان  �أق��وي��اء 

 ]1942[  11 )»الر�سالة«  الإ�سلامية. 

�ص592 ـ 593(. 

2121 الكتب  خ��زان��ة  في  ��بَ��ة  الِح�����سْ

العربية.

2222 المعارف  دائرة  العراق في  بلاد 

الإ�سلامية. 

2323 واد العراق منذ �أقدم الأزمنة.

2424 عثور الجدود على النقود.

2525 في  القديمة  الكنائ�س  زي���ارة 

العراق  �آثار  ال�سريان الم�شارقة  العراق عند 

في نظر الكتاب العرب الأقدمين. 

2626 الزراعة والنبات عند العرب.

2727 ]لابن  ال��ن��ب��ط��ي��ة  ال��ف�الح��ة 

وح�شية[.

2828 الم�صادر  العراق وتمره في  نخل 

العربية القديمة. 

2929 في  والخلفاء  الم��ل��وك  ب�ساتين 

الع�صر العبا�سي. 

3030 الدين  محيي  م�ؤلفات  فهر�ست 

بن عربي )560 ـ 638هـ( بقلمه. 

3131 مكتباتها  ال��ب����رصة:  م��دي��ن��ة 

ومخطوطاتها. 

3232 من ذكرياتي في مكتبة المتحف 

العراقي. 

3333 ذخائر التراث العربي في مكتبة 

چ�ستربيتي.

3434 العراق  في  المخطوطات  تطور 

من �ألواح الطين �إلى الميكروفلم.
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الخيميائي

رواية

 بقلم: عدنان اليا�سري

الم�ؤلف

هو: الروائي البرازيلي »باولو كويللو« 

فترة  كانت  جانيرو,  ري��ودي  مدينة  في 

�إذ لم  بالم�صاعب،  طفولته ومراهقته مليئة 

يلق ت�شجيعا من �أهله لتحقيق حلمه في �أن 

تعاطي  بعدها من  يغدو كاتبا, وقد عانى 

من  تمكن  ولكنه  والكحول،  المخدرات 

على  كويللو  نجح  الأم���ور,  ه��ذه  تج��اوز 

مدار حياته في ت�أليف العديد من الأعمال 

الأدبية المهمة مثل رواية »الخيميائي« التي 

تعد �أ�شهر م�ؤلفاته، و�أكثرها مبيعا.                  

ولادته

باولو  ال�شهير  البرازيلي  الكاتب  ولد 

في   1947 عام  من  �آب   24 في  كويللو 

كويللو  تعلم  البرازيل.  جانيرو،  دي  ريو 

على  ترعرع  كما  الي�سوعية  المدار�س  في 

يد والديه الكاثوليكيين الورعين, راودت 

كويللو منذ نعومة �أظفاره رغبة �شديدة في 

�أن يكون كاتبا، لكنه لم يتلق �أي ت�شجيع 

�أي  الأمر  لهذا  يكن  لم  حيث  �أهله،  من 

م�ستقبل في البرازيل.                                                                                                                          

دخوله الم�صحة النف�سية

المتمردة  كويللو  مراهقة  دف��ع��ت 

الم�ست�شفى  �إلى  ب�إر�ساله  ليقوما  والديه 

�أول  وك��ان��ت  م���رات،  ث�الث  النف�سي 

عندما  هناك  �إلى  فيها  �إر�ساله  يجري  مرة 

وقال  العمر,  من  ع�شر  ال�سابعة  في  كان 

»لقد  الخ�صو�ص:  هذا  في  كويللو  باولو 

�سامحتهم. يحدث هذا الأمر عند الحب في 

كل الأوقات، عندما تمتلك م�شاعر الحب 

ترغب  لكنك  ما،  �شخ�ص  تجاه  الكبيرة 

ب�أن يتغير هذا ال�شخ�ص، �أن يكون مثلك, 

وعندها فقط ي�صبح الحب مدمرا«. 

الأمرا�ض  بعدها من م�ست�شفى  خرج 

لكنه  الحقوق،  بكلية  ليلتحق  النف�سية 
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الرواية

الروائي  ت�أليف  هي رواية رمزية, من 

تم  كويللو«،  »باولو  ال�شهير  البرتغالي 

ن�شرها لأول مرة في عام 1988، والرواية 

الخيالي  والأدب  المغامرة  �أدب  نوع  من 

غيني�س  مو�سوعة  في  �أدخلت  والدرامي، 

المترجمة  الكتب  ك�أكثر  القيا�سية  للأرقام 

حيث  الحياة،  قيد  على  مازالوا  لم�ؤلفين 

�أنها ترجمت لأكثر من 76 لغة عالمية من 

بينها العربية حيث تمت ترجمتها من قبل 

ح�صلت   ,1996 للن�شرعام  الهلال  دار 

الرواية على ن�سبة مبيعات عالية جدا حتى 

في  مبيعا  الكتب  �أكثر  من  اعتبرت  �أنها 

ن�سخة  مليون   65 بيع  تم  حيث  التاريخ، 

منها لأكثر من 150 دولة في العالم.

معنى الخيمياء 

 O( البرتغالية  باللغة  تنعي  الخيميائي 

عبارة  هي  والخيمياء   ,)Alquimista

الكيمياء  بعلوم  ترتبط  قديمة  ممار�سة  عن  

الرموز  وعلم  والفن  والفلك  والفيزياء 

وعلم المعادن والطب والتحليل الفل�سفي 

وعلى الرغم �أن هذه العلوم لم تكن تمار�س 

�أن  �إلا  اليوم  تعرف  كما  علمية  بطريقة 

قبل  الحديثة  الكيمياء  �أ�صل  تعتبر  الخيمياء 

تلج�أ  العلمي,  الأ�سلوب  مبد�أ  تطوير 

تعليل  في  الوجدانية  الر�ؤية  �إلى  الخيمياء 

�إلى  الخيميائيون  لج�أ  ما  وكثيرا  الظواهر، 

المعروفة  غير  الطبيعية  الظواهر  تف�سير 

وترتبط  خارقة،  ظواهر  �أنها  على  لديهم 

بال�سحر وبما ي�سمى بعلم ال�صنعة, ويعرفها 

ابن خلدون ب�أنها علم ينظر في المادة التي 

يتم بها تكوين الذهب والف�ضة بال�صناعة.                                                                                                                                       

�أندل�سي قام برحلة �صوفية تعلم من  راع 

وبذلك  العالم«  بـ»لغة  التحدث  خلالها 

�أ�صبح �أهلا ليحظى برغبات قلب, ح�صل 

الكتاب في البداية على القليل من الانتباه 

الن�سخة  ظهور  حتى  ذلك  وكان  فقط، 

الفرن�سية المترجمة منه والتي تربعت على 

مقدمة قوائم �أف�ضل الكتب مبيعا في فرن�سا 

في بداية الت�سعينيات, لحق بهذه الترجمة 

الكثير من الترجمات �إلى اللغات الأخرى 

لت�صبح بعدها رواية » الخيميائي  » ظاهرة 

م�صدرا  الرواية  هذه  كانت  مميزة  عالمية 

العالم.                                                                                                                  النا�س حول  لإلهام عدد كبير من 

واظب باولو كويللو على ن�شر كتاب كل 

»الخيميائي«  رواي��ة  ن�شر  �أن  منذ  �سنتين 

وقته  ترتيب  في  غريبة  طريقة  ويتبع 

�أن  ي�ستطيع  غرابتها  ومع  لكنها  للكتابة، 

ثم  مميز,  نجاح  على  خلالها  من  يح�صل 

ن�شر باولو كويللو 30 كتابا بيع منها �أكثر 

من 210 مليون ن�سخة في �أكثر من 170 

�إلى  �أعماله  وتُرجمت  العالم،  حول  بلدا 

كويللو  ويقوم  مختلفة,  لغة   81 من  �أكثر 

بالتدوين في مدونته على �شبكة الإنترنت 

ثلاث مرات في الأ�سبوع، ويمتلك ملايين 

المتابعين على في�سبوك وتويتر.

حياة  من  رغبته  لي�شبع  تركها  ما  �سرعان 

ومو�سيقى  ومخدرات  جن�س  من  الهيبيين 

الروك, �أحب حياة التمرد والحب للطبيعة 

حتى �أنه كتب عددا من الأغاني لمو�سيقيين 

الحكم  على  خلالها  من  يحتج  برازيليين 

الع�سكري للبلاد.                                                                                                                    

ن�شاطه ال�سيا�سي

�إلى  المتمرد  ال�سيا�سي  ن�شاطه  ق��اده 

�إلى  خ�ضع  حيث  م��رات  ثلاث  ال�سجن 

التعذيب هناك �أي�ضا.                          

»�أر�شيف  بعنوان  كتابه  �أول  ن�شر 

يلق  لم  لكنه   ،1982 عام  في  الجحيم« 

ذلك النجاح المطلوب.

�إنجازاته: 

تنقل باولو كويللو بين العديد من المهن 

والأعمال، لكن نقطة التحول الكبيرة في 

حياته كانت �أثناء زيارته �إلى �إ�سبانيا في عام 

1986 عندما كان في ال�ساد�سة والثلاثين 

في  البرازيلي  الكاتب  م�شى  العمر,  من 

على  ميل   500 من  لأكثر  الرحلة  تلك 

طول طريق »�سانتياغو دي كومبو�ستيلا«، 

وهو موقع �شهير للحج الكاثوليكي حفز 

بها  �شعر  دينية  ال�شاق �صحوة  الم�سير  هذا 

الرحلة،  طريق  طول  �أعماقه  في  كويللو 

الأك�بر  ال��داف��ع  ال�صحوة  تلك  وكانت 

ذاتيه  ق�صة  كانت  »الحج«،  ق�صة  لكتابة 

بلغته  رحلته  عن  الكاتب  فيها  ي��روي 

كويللو  باولو  بعدها  ترك  الأم  البرتغالية 

نف�سه  وكر�س  الأخرى  ووظائفه  �أعماله 

ليكون كاتبا محترفا.   

كتابا جديدا في  باولو كويللو  �أ�صدر 

»الخيميائي«  عنوانه  وكان   ،1987 عام 

البرتغالية  باللغة  الكتاب  ه��ذا  كتب 

فقط,  �أ�سبوعين  كتابته  �أم��ر  وا�ستغرق 

تروي هذه الرواية المجازية والتي ا�ستخدم 

�صبي  ق�صة  الا�ستعارات  من  الكثير  فيها 
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مو�وضع الرواية

ا�سبانيا،  في  الرواية  �أح��داث  ت��دور 

حول راعي يدعى »�سانتياغو«، حلم في 

�أهرامات  في  مدفونًا  كنزًا  هناك  ب�أن  يوم 

م�صر، وعند ا�ستيقاظه من النوم بات ي�شعر 

يعرف  �أن��ه  حتى  حقيقة  الحلم  هذا  ب���أن 

مكان الكنز المدفون جيدا، فا�صبح يحلم 

وفي  الكنز،  �إيجاد  في  حلمه  يحقق  ب�أن 

ن�صحه  الذي  �سالم،  بالملك  التقى  ما  يوم 

ويكر�س  لتحقيقه  وراء حلمه  يجري  ب�أن 

نف�سه له، فقرر �سانتياغو تحقيق حلمه وبد�أ 

بالفعل رحلته للبحث عن الكنز المفقود.

خ�ل�ال رح��ل��ت��ه م���ر ب��ال��ك��ث�ري من 

�سرقة  تمت  �أن��ه  �ضمنها  من  الأح���داث، 

قطيع  بيع  من  عليها  ح�صل  التي  نقوده 

�إلى  فا�ضطر  يملكه،  كان  ال��ذي  الأغنام 

فوجد  حلمه،  لمتابعة  عمل  عن  البحث 

البلور والكري�ستال  لبيع  وظيفة في متجر 

لتوفير بع�ض المال حتى ي�ستطيع ا�ستكمال 

وكان  المتجر  في  عمل  وبالفعل  رحلته، 

على  و�شجعه  �ساعده  الخلق  التاجر طيب 

تحقيق حلمه خا�صة بعد �شعوره بالاحباط 

بعزيمته  �أنه  �إلا  بلاده  �إلى  يعود  �أن  وكاد 

العودة  ع��دم  ق��رر  له  التاجر  وت�شجيع 

�إح��دى  �إلى  فان�ضم  رحلته  وا�ستكمال 

القوافل ليعبر ال�صحراء وفي خلال طريقه 

روحًا  للعالم  ب�أن  اكت�شف  ال�صحراء  عبر 

و�أنه جزء من هذه الروح وبالتالي عليه �أن 

يعي تماما ما دوره في الحياة. 

وعند و�صول القافلة �إلى واحة الفيوم، 

التقى �سانتياغو بفتاة جميلة تدعى فاطمة، 

�أن  �أبت  �أنها  �إلا  للزواج  وطلبها  ف�أحبها 

ف�شجعته  حلمه  تحقيق  في  عائقا  تكون 

و�أخبرته ب�أن ي�ستكمل رحلته للبحث عن 

�أن يعود بعد  �إلى  الكنز المفقود و�ستنتظره 

�أن يكون قد حقق حلمه.

غريب  �إنجليزي  برجل  �أي�ضا  والتقى 

ب�أن يكون خيميائيا  وغام�ض كان يطمح 

عظيما حيث كان يعمل في تحويل المعادن 

�إلى  وج��اء  ونحا�س،  وذه��ب  ف�ضلة  �إلى 

ويتعلم  الكبير  بالخيميائي  ليلتقي  الواحة 

على  كبير  ت�أثير  الرجل  لهذا  وكان  منه، 

رحلته  ا�ستكمال  في  و�ساعده  �سانتياغو 

يعلمه  الطريق  وكان طوال  ال�صحراء  عبر 

كتبه  و�أعاره  الحياتية  الدرو�س  من  الكثير 

لي�ستفيد منها حتى �أ�صبح حكيما.

وبعد الكثير من المغامرات والأحداث 

�أخيرا  و�صل  الرحلة  في  بهما  مرت  التي 

بالغة  بفرحة  و�شعر  م�صر  �أهرامات  �إلى 

عن  بحثا  الرمال  بحفر  فبد�أ  و�صوله  عند 

الكنز المدفون �إلا �أنه تفاج�أ بوجود ع�صابة 

ل�صو�ص �ضربوه �ضربا مبرحا و�سرقوا كل ما 

يملك من مال واجبروه على الحفر �إلا �أنهم 

الكنز فتركوه وذهبوا، وحينها  لم يجدوا 

لي�س  الحقيقي  الكنز  ب�أن  �سانتياغو  عرف 

هنا و�أن هذا ماهو �إلا علامة للو�صول �إلى 

الكنز الحقيقي، فعاد �إلى بلاده وذهب �إلى 

ال�شجرة التي كان نائما تحت ظلها وحلم 

�صندوق  وجد  �أن  �إلى  يحفر  فبد�أ  بالكنز 

�أثري مليء بالذهب والمجوهرات. فانتابه 

ليتزوج  الواحة  �إلى  وعاد  ال�شديد  الفرح 

من محبوبته فاطمة.

فل�سفة الرواية ودلالاتها

فل�سفي،  م�ضمون  ذات  الرواية  تعتبر 

والعبارات  بالحكم  غزيرة  رواي��ة  وهي 

�أل�سنة  على  ت��رد  ال��ت��ي  الم��غ��زى  ذات 

�شخ�صياتها, كما ارتبطت الرواية ارتباطا 

له  تطرقت  لما  الوجودية  بالفل�سفة  وثيقا 

من مو�ضوع الهدف من وجود الإن�سان، 

والأ�سئلة التي تراوده حوله نف�سه وحول 

ذات��ه  وراء  ال�سعي  و��ض�رورة  ال��ك��ون، 

على  الكاتب  ركز  وقد  �أحلامه.  وتحقيق 

الكون«  »روح  م�صطلحات  من  كل 

م�سيره ما�شياً 

�إلى حجٍ ديني في 

ا�سبانيا كان نقطة 

تحوله من متمرد 

�ضائع الى كاتب 

تترجم كتبه �إلى 

اكثر من 70 لغة
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قراءة في كتاب

»الأ�سطورة  وكذلك  الكون«،  »لغة  �أو 

�أن  ي�ستطيع  لا  الكون  فلغة  ال�شخ�صية«، 

يفهمها �إلا من ذاب فيها وفهم جوهرها، 

تفتح  والتي  دائما،  الإ�شارات  يقدم  فهو 

�أما  الوا�سعة.  المعرفة  �أب��واب  لل�شخ�ص 

ال�شخ�صية« فهي غاية وحلم  »الأ�سطورة 

�أن  عليه  ينبغي  و�أ�سطورة  �شخ�ص،  كل 

تحقيقها،  على  ويعمل  وراءه��ا،  ي�سعى 

وقد وردت على ل�سان ملك �سالم عندما 

تفعله.  �أن  دائما  تمنيت  ما  »ه��ي  ق��ال: 

هي  ما  �شبابه  م�ستهل  في  يعرف  منا  كل 

الرواية  تنتهي  ثم  ال�شخ�صية«.  �أ�سطورته 

ويبرهن  منه،  ب��د�أت  ال��ذي  المكان  في 

ما  �أن  على  ذل��ك  خ�الل  م��ن  الكاتب 

�أيدينا  بين  موجودا  يكون  قد  عنه  نبحث 

الرغم  وعلى  الوقت،  طوال  �أعيننا  و�أمام 

من ذلك يجب �أن نبحث عنه لأن رحلة 

ذاتنا  ي�ساعدنا على تحقيق  ما  البحث هي 

و�أ�سطورتنا ال�شخ�صية، ف�سانتياغو ح�صل 

وتعلم  محبوبته  على  رحلته  خ�الل  من 

لغة  الخيميائي، وفهم كذلك  الحكمة من 

الكون، قبل �أن يعود لا�ستخراج كنزه... 

تجري �أحداث الرواية في الع�صور 

ما  الجمال  كانت  حيث  القديمة، 

تزال م�ستخدمة للتنقل عبر �شمال 

�أفريقيا، �أما المكان فهو وا�ضح �أنه 

العربية  والبلدان  �إ�سبانيا  بين  كان 

المغرب  بين  �أفريقيا:  �شمال  في 

وم�صر حيث الأهرامات. 

اقتبا�س من الرواية

النهار  كان  �سانتياغو،  �أ�سمه 

عندما  ينتهي  �أن  و�شك  على 

و�صل, مع قطيعه �إلى باحة كني�سة 

ال�سقف  ك��ان  وق��د  مهجورة، 

بعيد,ونبتت  زمن  من  انهار  قد 

�شجرة جميز كبيرة مكان الغرفة 

يق�ضي  �أن  قرر  بالمذبح.  الملحقة 

الليل في هذا المكان و�أدخل كل 

من اقواله

يعملون  جميعهم  النا�س  �أن  ت�صور  ـ 

يغدو  الا  ذهبا،  الر�صا�ص  تحويل  على 

قيمة!  �أي  بلا  ق�صير  وقت  بعد  الذهب 

والباحثون  المثابرة  النفو�س  ذوو  وحدهم 

العنيدون ي�ستطيعون تحقيق الانجاز العظيم 

ـ  لنبحث عن الحب �أولا، فكل �شيء 

�آخر �سي�أتي لاحقاً. 

الخط�أ  القطار  ي�أخذني  كثيرة  مرات  ـ 

�إلى المكان ال�صحيح. 

لم�سة  دون  م��ن  تكتمل  حياة  لا  ـ   

جنون.

بحظ  دائما  يبد�أ  م�سعى  �أي  �إن  ـ 

المبتدئ وينتهي دائما باختبار المقتحم.

قيل فيه

�إن  كويللو:  باولو  الكاتب  محبوا  قال 

م�ؤلفاته مُلهمة وقادرة على تغيير حياتهم. 

ا: عندما نق��ر�أ ف�إننا نعي�ش  وقي��ل �أي�ضً

حي��اة �أنا���س �آخري��ن، �أن الرواي��ة قبل �أن 

تكون مجرد حروف وجُمل يوردها كاتبها 

فهي جزء من ر�ؤيته ـ هو ـ وفل�سفته 

في الحي��اة، وعبر رواي��ة الخيميائي 

)لباولو كويلو( نبحر في عالم مليء 

بالحكمة التي تفل�سف الأ�شياء وفق 

منظ��ور جدي��د ق��ديم، فالقديم في 

�سطور ه��ذه الرواية التزامها بكثرة 

القديم��ة،  كالأ�ساط�ري  الحب��كات 

والجديد فيها �أنها تك�شف لنا عمق 

الأ�شياء الب�سيط��ة من حولنا لتدفعنا 

لت�أملها ب�شكل �أعمق ي�ساعدنا على 

فهم كنهها، والان�سجام معها لأنها 

خلقت وخلقنا من �أجل ذلك.

ر�أيٌ  لنقاده  لكن  نقاده  ر�أي 

كتاباته  يرف�ضون  حيث  تماما،  �آخر 

على اعتبارها كلاما فارغا، ي�شجع 

زائفة  روحانية  على  كويللو  فيه 

وفارغة بعيدة عن الدقة والالتزام.

بع�ض  وو�ضع  المنهدم.  الباب  عبر  نعاجه 

الهرب  من  يمنعها  نحو  على  الاخ�شاب 

اثناء الليل.لاتوجد ذئاب اثناء الليل ولكن 

نعجة هربت ذات مرة فا�ضطر �إلى ا�ضاعة 

نهار اليوم  التالي بكامله بحثا عنها, ب�سط 

م�ستخدما  وتم��دد  الار���ض  على  رادءه 

قبل  و�سادة.  قراءته  انهى  الذي  الكتاب 

ان يغفو فكر ب�أنه ينبغي �أن يقر�أ  �أكثر بعد 

الآن م�ؤلفات اكثر �ضخامة. بذلك يق�ضي 

تغدو  ينتهي منها وقد  ان  قبل  وقتا اطول 

الظلام  كان  للنوم.  راح��ة  اكثر  و�سائد 

�إلى  نظر  ا�ستيقظ  عندما  مطبقا  م��ازال 

الاعلى و�شاهد لمعان النجوم عبر ال�سقف 

اود  كنت  نف�سه:  في  قال  جزئيا.  المنهدم 

انام وقتًا �أطول لقد راوده الحلم ذاته الذي 

راوده في الا�سبوع ال�سابق، وا�ستيقظ من 

جديد قبل نهايته نه�ض... ثم �أخذ ع�صاه 

نائمة  لات��زال  التي  النعاج  يوقظ  وراح 

لاحظ �أن ما�شيته تفيق من النوم فور افاقته 

لك�أنَ هناك طاقة غام�ضة توحد بين حياته 

وحياتها... 
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بقلم: ح�سن الجوادي

الممتع الكون  لغز 

ولعل واحدة من اعم��ق الافكار التي 

ح��اول الان�س��ان �أن يجيب عنه��ا م�س�ألة 

فه��م الوجود وفه��م نف�سه كج��زء ب�سيط 

من ه��ذا الكون الكبير، ف�أخ��ذ يتوغل في 

معرفة الك��ون، وان�شغ��ل الان�سان بفكرة 

ان�شاء الك��ون وخلقه وم��ا وراءه والعوالم 

الت��ي ترتبط به، ف�سردت الحكايات وبنيت 

الق�ص�ص و�أ�س�ست الا�ساطير وغلفت باطار 

مقد�س وبع���ض الاحيان مخ��وف لا يمكن 

ك��رسه ولا ف��ك �شيفرته وح�ني نرجع �إلى 

تاريخ الح�ضارات نجد بو�ضوح كيف كان 

الان�سان �شديد العناية بفهم الكون وكيف 

رب��ط كل ت�أثير بتلك الق��وى المطلقة والتي 

�أطل��ق عليه��ا �آله��ة ال�سماء، ولم��ا نفح�ص 

ت��راث الح�ض��ارة البابلية نج��د �أن الاله �آنو 

قد خلق ال�سماء وخلق��ت ال�سماء الار�ض 

وخلقت الار�ض الانهار وخلقت الانهار 

 ..
)1(

الم�ستنقع��ات الت��ي خلق��ت  الاقني��ة 

1 ـ الكون: د.كارل �ساغان، ترجمة نافع �أيوب، �سل�سلة 

عالم المعرفة، �ص11.

وال�صين �أي�ضاً م�صدر لعدد من التف�سيرات 

المث�رية، و�أحد ه��ذه التف�س�ريات يت�ضمن 

العملاق بان جو، في هذه الا�سطورة يظهر 

الك��ون كبي�ض��ة عملاق��ة كان �شخ�صيتها 

نائم��اً داخ��ل البي�ض��ة لآلاف ال�سن�ني ثم 

ا�ستيقظ وتحرر محطماً البي�ضة وهكذا انتقل 

الك��ون �إلى ت�شكلات��ه المعا��رصة من �سماء 

 كما يعتق��د الفراعنة 
)2(

وار���ض وما �شاب��ه

بتعدد الاله��ة وان النظام الكوني م�سير من 

2 ـ عل��م الكوني��ات: بي�رت كولز، ترجم��ة محمد فتحي 

خ��رض، م�ؤ�س�سة هنداوي للتعلي��م والثقافة، م�صر، ط1، 

2015م، �ص10.

قبل مجموع��ة من الالهة وتظه��ر بو�ضوح 

، وي�شبههم 
)3(

بالملكة كليوبات��را عقيدتهم 

بهذا الاعتقاد بع���ض اليونانيين، وكثير من 

الامم والمجتمع��ات الان�ساني��ة في مختل��ف 

الح�ض��ارات، ب��ل نج��د �أن عب��ادة النجوم 

معروف��ة وم�شهورة  كان��ت  والكواك��ب 

تقدي�س بع�ض الظواهر الكونية كانت وما 

زال��ت عند بع���ض ال�شعوب ت�أخ��ذ �أثرها 

في حياته��م العقدي��ة، وفي مقاب��ل ه��ذه 

الاتجاه��ات الخرافية توجد مدار�س �أخرى 

دينية ت�صرح �أن هذا الكون العظيم اوجده 

خالق وت�شرح ابعاده وتفا�صيله وتربط كل 

�شيء به فه��ي ب�صورة منطقي��ة تعزو ان ما 

ي�شاه��ده الان�سان  م��ن مظاهر وحوادث 

وتفا�صي��ل مرجع��ه �إلى خال��ق واحد فقط 

لا غ�ري، ولكن �شاب بع���ض هذه المدار�س 

الالهي��ة التغيير عن الر�ؤي��ة الدقيقة، فمثلًا 

تج�سي��م الاله وتج�سي��ده كان معتقد الكثير 

3 ـ بن��اء الك��ون وم�ص�ري الان�سان: ه�ش��ام طالب، دار 

المعرفة، ط1، 2006م، �ص122.

الكون لي�س �أغرب 

ما فكرنا فيه، بل 

�أغرب ما يمكن �أن 

نفكر فيه

منذ �أن ولد هذا الكائن العجيب على �سطح الار�ض وجد �أن ت�شكله المعرفي ينطلق من بحثه وتجاربه و�شكه وتوفقه 

وت�أمل��ه وتفكره، وكان من اللازم عليه �أن ي�ؤمن بكل حركة وفكرة تظهر �أمامه وتف�س��رها طبيعة علاقته مع المحيط 

والروا�س��ب الذهنية والابداعية، ووا�صل الان�سان رحلته المعرفي��ة الجدلية عبر �سنوات طويلة جداً، و�صار يبحث في 

كل �شيء حتى في الكلام الذي ينطقه ف�ضلًا عن ما يراه وي�سمعه، وكانت مدركاته محدودة ومقت�صرة على التجربة 

الب�سيطة والم�شاهدة الح�سية والافكار النبيلة.
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من النا���س الذين يدع��ون انتمائهم للدين 

الالهي، وهذا الاعتقاد دفع بع�ض المفكرين 

�أن ي�ستهجن طريقة الم�ؤمنين بتف�سير الكون 

ولا ري��ب ان هذا الا�ستهجان بهذا المقدار 

�صحيح جداً، حيث لا يمكن تف�سير الكون 

ب�أن��ه مخلوق لخالق كب�ري يوجد في حيز في 

هذا الوج��ود، فبع�ض هذا الك��ون ي�شغل 

ه��ذا الال��ه وبع�ض��ه الآخ��ر غ�ري من�شغل 

ب��ه، ولا ري��ب �أن وه��ن ه��ذه الفكرة لا 

وهن��ا  تعلي��ق،  �أو  تو�ضي��ح  �إلى  يحت��اج 

ينبغ��ي �أن ن�سجل نقط��ة �ضرورية �إن بع�ض 

الذي��ن ينكرون وجود خال��ق لهذا الكون 

ينطلقون من فهم الاله عبر طرق الديانات 

المعروفة الم�شهورة، وكي��ف ما يكون ف�إن 

الدين الاله��ي يتوافق مع ر�ؤية الان�سان في 

�أن لكل م�صن��وع �صانع ويقر هذه الر�ؤية، 

بل يعتمد عليه��ا في �إثبات حقائق �أخرى، 

وق��د ت��رك الدي��ن الم�ساح��ة للان�س��ان في 

البح��ث في هذا الوج��ود والت�أمل في هذا 

الكون، بل نبه الان�س��ان للوجود ولنظامه 

ودقته والبحث فيه، وقد ت�أثر بهذه الدعوة 

الكثير م��ن العلماء، هذا م��ن جانب ومن 

جان��ب �آخر نجد �أن الدين ف�سر هذا الكون 

وحلل��ه و��رشح بع���ض الغام�ض من��ه، بل 

و�س��ع فكر الان�سان ونظرت��ه تجاه الكون، 

ولم��ا دخل��ت النظري��ة العلمي��ة وتطورت 

ف�أعطت قولها ب���أن هذا الكون جاء نتيجة 

الانفجار العظيم قبل 14 مليار �سنة حيث 

 وتحول 
)4(

انبث��ق من كرة نار �ساخن��ة كثيفة

الايمان به��ذه النظرية �إلى تف�سيرات خارج 

النط��اق العلمي والفيزيائ��ي، وما قد يُظن 

من �أن نظرية الانفج��ار الكبير تف�سر ن��شأة 

هذا الكون خط�أ وا�ضح، لأن هذه النظرية 

انما تف�سر الو�ضع الكوني القائم من مجرات 

و�شمو���س وكواك��ب و�أقم��ار، ولا تف�سر 

�أ�صل ن��شأة المادة والعنا�صر المكونة له، �إذ لا 

بد في الانفجار من �شيء يت�شظى �إلى �أجزاء 

من خ�الل الانفجار، ف�إنه لي���س الا حالة 

ت�ش��ظ توجد في �ش��يء  ولا معنى لح�صوله 

4 ـ ق�ص��ة الكون: جون، جريب�ني، ترجمة د. م�صطفى 

ابراهي��م فهمي، كلمات عربي��ة للن�شر، ط3، 2013م، 

�ص65.

، فالعلم يف�سر المو�ضوعات 
)5(

من غير �شيء

بمنطق��ه وقد اقحم العل��م في اكثر من جهة 

ك��ي يف�سره��ا ويح��ل لغزها واح��د تلك 

الالغاز وجود الك��ون ون��شأته و�أ�صله ولا 

اعتق��د �أن العل��م يح��ل لغز مث��ل هذا فهو 

خارج قوانينه المو�ضوعة له، يقول ت�شارلز 

تاون�س: �إن العل��م يبحث عن �آلية الكون، 

في ح�ني �أن الدي��ن ي�سعى لتع��رف معنى 

هذه الآلية، ولي�س بو�سع معارفنا �أن تف�صل 

 ونجد العلماء اليوم يف�سرون هذه 
)6(

بينهم��ا

الحي��اة الب�سيط��ة على وجه الار���ض ب�أنها 

احتاجت لمليارات م��ن ال�سنين كي تكون 

�صالحة للعي�ش بع��د �أن تتوفر فيها الظواهر 

الطبيعي��ة والمناخ المنا�سب م��ن �أوك�سجين 

وماء وت�ش��كلات كيميائي��ة �أخرى وهذه 

الظ��روف تتطل��ب �أن يكون ه��ذا الكون 

كان ب�ص��ورة مغايرة وبمعاي�ري معينة دقيقة 

ك��ي تت�أه��ل الحي��اة وتتط��ور �إلى مرحل��ة 

، وكلم��ا ت�أملنا وجدنا �أن الكون 
)7(

الذكاء

لي�س فقط �أغرب مما فكرنا فيه، وانما �أغرب 

، ب��ل �أن التفكير 
)8(

مم��ا يمكن �أن نفك��ر فيه

فيه يجع��ل الان�سان يحترم وج��وده جداً، 

وي�شع��ر �أن لا بد م��ن هدفية له��ذه الحياة 

وغاي��ة تتنا�سب م��ع دقة النظ��ام الكوني، 

في�شع��ر المرء كل �شيء مجع��ول �ضمن ن�سق 

لا يمكن الانف��كاك عن��ه وان الكون على 

عظمته و�سعته منتظ��م ومن�سجم ومركب 

ب�صورة دقيقة ومده�شة، وما يزال الان�سان 

من�شغلًا بتف�س�ري الغاز هذا الكون العظيم، 

وحيرت��ه تدفعه �أن يقر ب��كل ايمان بوجود 

خالق ومبدع لكل هذه الت�شكلات الرائعة 

والمده�شة للنجوم بل كلما غا�ص الان�سان 

كان علي��ه ان يف�سر ب�صورة منطقية احتياج 

ه��ذا الكون �إلى موج��د و�صانع، وبالرغم 

5 ـ القواعد الفطري��ة العامة للمعرفة الان�سانية والدينية: 

ال�سي��د محم��د باق��ر ال�سي�ست��اني، ط2، 2018م، ج4، 

�ص156.

6 ـ موجز تاريخ الكون: د. هاني خليل زرق، دار الفكر 

بدم�شق، ط1، 2003م، �ص20.

7 ـ الجائ��زة الكونية الكبرى، ب��ول ديفيز، ترجمة محمد 

فتحي خ��رض، كلمات للترجمة والن�شر، القاهرة ـ م�صر، 

ط1، 2012م، �ص19.

8 ـ كيف تبنى �آلة الزمن: بول ديفيز، ترجمة منير �شريف، 

المركز القومي للترجمة، ط1، 2010م، �ص22.

من و�ضوح هذه الحقيق��ة الا �أن بع�ض من 

ي�شتغل بمجال الكونيات والفيزياء �أنكر �أن 

لغز الك��ون مرتبط بخالق قدير، وما يمكن 

�أن يقال هن��ا �أن الحياة الت��ي نعي�شها لا بد 

و�أن نفهمه��ا م��ن عدة مح��اور كي نحكم 

في نهاي��ة المطاف عليها حكماً كلياً م�شبعاً 

بالادل��ة، فالع��الم بالكون ي�ص��در حكمه 

وف��ق النتائ��ج الت��ي تو�ص��ل اليه��ا والحق 

�أن��ه يتحتم علي��ه ان يوافق ب�ني عدة علوم 

ويراج��ع مختلف المو�ضوع��ات كي يه�ضم 

فك��رة الخال��ق ومن ث��م يعطي ر�أي��ه بهذا 

الخ�صو�ص، فالطريقة العلمية اذا لم تو�صل 

ع��الم الكونيات لحل لغز الك��ون لا يمكنه 

نكران تلك المعرفة اذا لم يتجه لطريق �آخر 

ربما غ�ري طري��ق التجرب��ة!، ان ال�شمولية 

اليوم تح��ل لنا الكثير من الم�ش��اكل العائمة 

الت��ي لا نجد تف�س�رياً مقنعاً له��ا، والجمود 

عل��ى عل��م �أو تجربة واحدة ت���ؤدي بنا �إلى 

انكار الكثير م��ن الحقائق التي لا نلام�سها 

بطرقن��ا ودواتن��ا الخا���ص، ولا �سيما وان 

العل��م يتقدم في ع�صرنا ه��ذا تقدماً مذهلًا 

و�أخذ يفرع العل��وم �إلى علوم دقيقة فتجد 

كل علم �ص��ار �شبكة م��ن التفرعات وفي 

كل واح��د منها حدوده التي يتميز بها عن 

غيره، وتل��ك دعوة لمن يت��رسع في انكار 

�ش��يء �أو اثباته ب�سرعة والت��ي تك�شف عن 

الحال��ة الانطباعية بع���ض الاحيان لا �أكثر، 

فلغ��ز الكون يبقى ي�ش��كل الح�ضور الابرز 

في �ساح��ة الت�س��ا�ؤلات الان�ساني��ة وتلك 

حال��ة في غاية ال�صح��ة، لأن الله عز وجل 

يريدنا �أن ننده�ش بقدرته، و�أن نفكر دائماً 

ونبح��ث ونتعم��ق في هذا الك��ون الذي 

خلق��ه للده�ش��ة والتعمق والجم��ال، فمن 

الرائ��ع حقاً ان نب��ذل الجه��د لنعي�ش هذا 

اللغ��ز الرهي��ب ولنتقرب �أك�رث منه، حتى 

وان لم ندرك �أو نحيط بتفا�صيله وكوامنه، 

ف���إن الحوم حول��ه يثير فينا رغب��ات علمية 

ومعرف��ة في غاية الاهمية وكلها ت�صب في 

م�صلح��ة الإيمان لا الإن��كار، فمن يقترب 

من ال�شم�س لا ب��د وان يل�سع بحرارتها لا 

�أن يبرد وينكر نارها ونورها.
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حديث ال�صورة

مخطوطة منافع الحيوان

 لإبن بخت�شيوع
بقلم المهند�س الا�ست�شاري: تح�سين عمارة 
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حديث ال�صورة

ال�ص��ورة المرفقة م�ستلة من 

مخطوط��ة )مناف��ع الحي��وان( 

الن�سطوري  الم�س��يحي  لم�ؤلفها 

الأ�ص��ل عبد الله بن بخت�ش��يوع 

وهو ابن ا�سرة دفعها الا�ضطهاد 

الهجرة  الى  الدين��ي لمذهبه��ا 

من موطنه��ا بيزنط��ة لتعي�ش 

في  جند�ساب��ور  مدين��ة  في 

لتمار�س ترجمة  الأه��واز  اقليم 

الن�صو�ص اليونانية �إلى العربية.

ظلت ا�سرة ه��ذا الن�سطوري تعمل 

في خدم��ة بغ��داد قراب��ة قرن�ني م��ن 

الزمان ب��دءًا من عهد المن�صور العبا�سي 

)ت:158هـ( حتى ع�صر ع�ضد الدولة 

البويهي )ت:372ه��ـ(, وتنقل كتب 

التاريخ الكثير من الحوادث الطبية عن 

هذه الأ�سرة.

الف ابن بخت�شيوع )ت:213هـ( 

كتاب��ه باللغ��ة العربية وهي لغ��ة العلوم 

ال�سائ��دة في تل��ك الق��رون، وحت��ى 

الخي��ام  عم��ر  الفار�س��ي  ال�شاع��ر  ان 

)ت:525هـ( الف كتبه في مجال علوم 

الريا�ضي��ات وغيره��ا باللغ��ة العربية، 

وكم��ا ه��ي لغ��ة العل��وم الإنكليزي��ة 

ال�سائ��دة في �أيامن��ا، ولم تت��م ترجم��ة 

المخطوط��ة �إلى الفار�سي��ة �إلا في ع�صر 

�إيلخان��ات المغول وفي �أي��ام ال�سلطان 

غازان محمود )694 ـ 702 هـ(.

ر���ض �آكله ومتى �أك�رث البغل  اللح��م ُمي

�ش��م البغلة هرم �سريعا, جل��ده �إن �أخذ 

 �أذن بغله وعلق على 
)1(

وجعل في��ه وع

امر�أة لم تحب��ل مادام عليه��ا. وان ترك 

في نبي��ذ... وفي ال�صفحة 11 كما في 

ال�صورة: �أ�سك��ر �سكرا عظيما. عرفها 

�إذا احتملت��ه الم��ر�أة في قطن��ة لم تحب��ل 

�أ�ص�ال. حافره��ا �إذا �أم�سكت��ه المر�أة لم 

تحبل. وحافر البغ��ل من رجله الي�سرى 

�إذا دخن به بيت مات الفار.

ال��كلام عل��ى الحم��ار وم��ا في��ه من 

خوا�ص

زعم��وا �أ�صحاب الطبايع ان ما في 

 غ�ري نوعه فيلقح 
)2(

الحيوان م��ا مينزو

غيره، ومن طباعه بحبه الكلب وي�ؤثم 

ان ين��زو لك�رثة �شبق��ه، لحم��ه غلي��ظ 

يحدث الوباء، مخه...(.

�أما ال�صور والت��ي يبلغ عددها 94 

�صورة وقد احتلت كل �صورة �صفحة 

م��ن �صفحات المخطوط��ة البالغة عدد 

�صفحاتها 116 �صفحة، �أي �أن �أغلب 

�صفح��ات المخطوط��ة تحت��وي عل��ى 

�ص��ورة وق��د اعتم��د في ر�سمها على 

المدر�س��ة البغدادية العراقية في الت�صوير 

�أو بطريق��ة المنمنم��ات العربي��ة والتي 

�سادت لفترة طويل��ة وحتى اثناء حكم 

المغول.

1ـ ما يق�شر من الجلد او و�سخ الإذن.

 2ـ النزو: ال�شهوة

يتناول الكت��اب الإن�سان والحيوان 

بنف���س المنه��ج ال��ذي اتبع��ه العلم��اء 

اليوناني�ني عل��ى النبات��ات بالإ�ضاف��ة 

�إلى مناف��ع الحي��وان, تب��د�أ المخطوطة 

ب�صفحته��ا الأولى »ق��ال ال�شيخ الامام 

عب��د الله ب��ن جبري��ل ب��ن بخت�شي��وع 

رحم��ه الله تعالى: قد ذك��رت في هذا 

الكتاب م��ا تفرق من كت��ب الحكماء 

من منافع الحيوان وخوا�صه وما اختير 

بالتج��ارب والنقل ما ع��دا ذلك وقد 

رتبته ح�س��ب الأق�رتاح وقدمت امام 

ذل��ك ما خ���ص الله تعالى ب��ه الإن�سان 

من الطبائع العجيبة والخوا�ص الظريفة 

ذوي  ندع��وا  م��ا  العميم��ة  والمناف��ع 

العق��ول الكبيرة...« وق��د �صنف في 

ه��ذا المخط��وط الحيوان��ات الأليف��ة، 

والحيوان��ات البرية والطيور وال�سحالي 

وبع���ض الأ�سماك والح��رشات، و�ضم 

�أ�ساطير �شعبي��ة وخرافات طبية �سنطلع 

 10 ال�صفحت�ني  ق��راءة  م��ن  عليه��ا 

و11 م��ن المخطوط��ة والت��ي ترافقن��ا 

تعطين��ا �صورة  والت��ي  �صورتيهم��ا.. 

على باق��ي �صفح��ات المخطوطة وما 

كان يعتم��د طبيا قبل 1200 عام، وما 

تو�ص��ل اليه الط��ب وباق��ي العلوم في 

�أيامنا الحا�ضرة.

في ال�صفح��ة 9 عن��وان: ال��كلام 

عل��ى البغل وم��ا فيه م��ن الخوا�ص... 

وفي ال�صفح��ة 10 كم��ا في ال�صورة: 

)�صبور �ألوف �أذّل دابة �أهدى الدواب 

�إلى الطري��ق التي �سلكه��ا مرة واحدة، 

وه��و عدو الذئب محب ل�سائ�سه رديء 
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هذه ال�صفحة مخ�ص�ص��ة للإجابة عن 

ا�سئل��ة الق��راء الدينية ب�ش��كل عام، 

ا�سئلتك��م عل��ى: ار�س��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com

واحة الدين

أس��ئلة يجيب عنه��ا بعض أس��اتذة 
الحوزة العلمية في النجف الأش��رف

ملحوظة: الأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الأعلى

 ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني )دام ظله(

ال�س�ؤال:

تقت�ض��ي مهن��ة الطبي��ب �أن يفح�ص 

كان  ولم��ا  بعناي��ة،  مري�ضات��ه  الطبي��ب 

خل��ع الملاب���س الخارجية �أثن��اء الفح�ص 

متعارفاً في بع�ض البلدان الأوربية، فهل 

تج��وز ممار�سة مهنة الط��ب هنا على هذه 

ال�صورة؟

الجواب:

 يج��وز م��ع تجن��ب النظ��ر واللم�س 

م�ني، �إلّا بمق��دار م��ا يتوقف عليه  المحرَّ

ت�شخي�ص المر�ض.

ال�س�ؤال:

 هل يح��ق للطبيب النظ��ر الى ج�سد 

المر�أة ؟

الجواب:

ج�س��د  الى  النظ��ر  للطبي��ب  يح��ق 

المر�أة، ولم�س��ه اذا توقّفت معالجتها على 

اللّم�س والنظ��ر. هذا اذا ا�ضطرّت المر�أة 

الى الع�الج من مر�ضه��ا وكان الطبيب 

الرجل ارفق بعلاجها م��ن الطبيبة، واِلّا 

فلتراج��ع الطبيبة ولا يح��قّ لها مراجعة 

الطبيب.

ال�س�ؤال:

�أن  �أحيان��اً  المعال��ج  الطبي��ب  ي��رى 

يك�ش��ف بع���ض موا�ض��ع ج�س��م المر�أة 

الأجنبية، بما فيها الموا�ضع الح�سا�سة، عدا 

العورة، فهل يجوز لها ك�شف ج�سمها:

١. في حال��ة وج��ود طبيب��ة يمك��ن 

مراجعته��ا، ولك��ن بكلفة مادي��ة غالية 

بع�ض ال�شيء؟

٢. في حالة كون المر�ض غير خطير، 

ولكنه مر�ض على كل حال؟

٣. ث��م ما هو الحك��م في حالة ما �إذا 

كان المطلوب ك�شفه، هو العورة؟

الجواب:

١. لا يج��وز م��ع �إم��كان مراجع��ة 

الطبيب��ة، �إلّا �إذا كلف��ت مراجعتها مبالغ 

م�ضرة بحالها.

٢. يج��وز �إذا كان��ت تت��رضر ب�رتك 

علاج��ه، �أو تق��ع في ح��رج �شدي��د لا 

يتحمل عادة.

٣. الحك��م في��ه ما م��رّ، ولا ب��دّ من 

الاقت�صار في الك�ش��ف في الحالتين على 

مقدار ال�ضرورة.
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واحة الدين

و�إن �أمك��ن الع�الج م��ن دون النظر 

المبا��رش الى ما يحرم النظ��ر اليه، كالنظر 

ع�بر ال�شا�ش��ة التلفزيونية �أو الم��ر�آة فهو 

الأحوط.

ال�س�ؤال:

ال�شرع��ي  الح��ق  �أخرج��ت  ام��ر�أة 

)الخم���س( فهل يج��وز �أن تعط��ي ابنها 

الفقير من الحق �أو لا؟ 

الجواب:

 لا يجوز على الأحوط وجوبا. 

ال�س�ؤال:

 هناك عملي��ات تجميل للوجه تقت�صر 

فقط عل��ى زرق الاب��ر في الوجه )مادة 

البوتوك���س �أو مادة الفل��ر(، فهل يجوز 

�أن يجريه��ا الطبيب للن�ساء �إذا لم ت�ستلزم 

العملي��ة ك�شف غير الوج��ه ولم ت�ستلزم 

اللم�س )ا�ضافة الى كون الطبيب يرتدي 

الكفوف(؟

الجواب:

 لا يجوز ذلك الا مع الأمن من النظر 

اليه��ا بتلذذ �شهوي �أو مع الريبة، نعم �إذا 

كان��ت العملية التجميلية مم��ا ا�ضطرت 

اليه المر�أة لرف��ع ت�شوّه مثلًا وكان الرجل 

�أرف��ق بعلاجها جاز ل��ه النظر �أو اللم�س 

بالمقدار الذي يتوقف عليه معالجتها. 

ال�س�ؤال:

 ما هي دية ازرقاق اليد؟

الجواب:

دي��ة ازرق��اق اليد هي مثق��ال وثمن 

المثقال من الذهب.
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واحة الدين

مقتطفات من كتاب حقيقة الدين ل�سماحة ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني 

الز�ؤي��ة المعرفية الدينية تذعن بالإدراك العقلي للإن�س��ان في ثوابته، �أي م�ساحاته 

الت��ي يكون حكم العقل فيها وا�ضح��اً لا لب�س فيه، مّما يمكن �أن يدرك��ه �أي �إن�سان �سليم 

الفكر.

ولكنها ترى ـ رغم ذلك ـ عدم ا�ستغناء الإن�سان في معرفته الكونية عن �إ�سعافٍ معرفي.

�أنحاء الإ�سعاف لمعرفي

 للإن�سان في الدين
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واحة الدين

وجزم �إلى وجود المع��اد والن��شأة الأخرى 

لولا �إخبار الوحي بذلك.

النحو الراب��ع: �إع�الم الإن�سان بعدم 

ا�ستطاعت��ه التوغّل بفكره في �أمور ما وراء 

الطبيع��ة؛ لع��دم وج��ود �أدوات وا�ضحة 

لديه في ��شأنها، وعدم �صحة مقاي�سة ذلك 

العالم بعالم المادة.

و�إذا م��ا �أمع��ن الإن�س��ان في التفكير 

حول م��ا وراء الطبيعة والتنظير فيه والبناء 

عليه لم ينت��ه �إلى نتيجة وا�ضحة، بل ينتهي 

�إلى الخراف��ات الباطلة، ك�إيم��ان اليونانيين 

بوج��ود )عق��ول ع��رشة( متو�سط��ة بين 

الخال��ق وع��الم الم��ادة، واعتق��اد بع�ضهم 

بوج��ود كائن �أعلى لكل ن��وع من �أنواع 

وها بـ)�أرباب  الكائنات يدبّر �أحوالها �سمُّ

الأنواع(، �أ�ؤ اعتقاد الم�شركين في الجاهلية 

�أن الملائكة بنات، وما �أ�شبه ذلك.

اح�ترام الر�ؤية الديني��ة لعقل الإن�سان 

في ثوابت الدين

وبذل��ك يتّ�ض��ح �أنّ الر�ؤي��ة المعرفي��ة 

الديني��ة تح�رتم عق��ل الإن�س��ان في ثوابته 

ومحكمات��ه ـ وه��ي الم�ساح��ة الوا�ضح��ة 

والنا�صع��ة في الإدراك ـ التي تكون قريبة 

الم�أخ��ذ من م��دارك العق��ل، �إلّا �أنّ �إدراك 

الإن�س��ان ـ بنظ��ر الدي��ن ـ لا يفي بك�شف 

الم�شه��د الكام��ل للك��ون و�أبع��اده وم��ا 

يت�ضمن��ه من حقائ��ق خط�رية، خلافاً لما 

تعتقده بع�ض الاتجاهات الفكرية الفل�سفية 

في �أو�ساط الم�سلمين، مّمن يرون �أنّ ب�إمكان 

الإن�سان �أن ي�صل �إلى تمام م�ساحة الوجود 

وخباياه بالت�أمل والبحث.

والواقع �إنّ ما يطرح من الا�ستدلالات 

في ه��ذا ال�صدد ـ مّما يظنّ �أ�صحاب الاتجاه 

المذك��ور �أنّها براهين �صائب��ة ـ لا يزيد في 

واقعه عن ا�ستح�سانات وا�ستبعادات ذهنية 

نا�شئ��ة من مي��ول �أو نف��ور �أو ا�ستغراب، 

ت�صاغ ب�صورة فنية؛ فتُتلقى برهاناً.

فالإ�سع��اف المعرفي للإن�سان في الدين 

على �أربعة �أنحاء..

النحو الأول: ت�أكيد ما يجده الإن�سان 

بعقله في مقابل الخرافات والأوهام، مثل 

ما ورد في كتاب الله من الت�أكيد على حكم 

العق��ل القا�ض��ي بعدم �صلاحي��ة الأ�صنام 

فجاء  للألوهية،  والأ�شخا�ص  والكواكب 

في �ش���أن الأ�صنام التنبيه عل��ى �أنها �صنيعة 

تَعْبُدُونَ  يد الإن�سان، قال تع��الى: {قَالَ �أَ

وَمَ��ا  خَلَقَكُ��مْ   ُ تَنْحِتُ��ونَ}{وَاَّهلل مَ��ا 

تَعْمَلُونَ}ال�صافات95ـ96.

 
)ع(

وورد في ��شأن ت�أليه عي�سى بن مريم

لاَّ  َ �إِ َمي ْ
يحُ ابْنُ مَ��ر َ�سِ ��ا اْمل قول��ه تعالى: {مَّ

هُ  مُّ
�سُلُ وَ�أُ

ُّ
رَ�سُ��ولٌ قَدْ خَلَتْ مِن قَبْلِ��هِ الر

 كَيْفَ 
ْ
عَامَ انظُر يقَةٌ كَانَا يَ�أْكُلَانِ الطَّ دِّ �صِ

ْ �أَنَّى يُ�ؤْفَكُونَ} 
ُ لَهُمُ الآيَاتِ ثُمَّ انظُر نُبَِّني

المائ��دة/75 �إ�ش��ارة �إلى �أنّ م��ن يك��ون بهذه 

ال�صف��ة لا يحتم��ل ـ ب���إدراك وا�ض��ح من 

العقل ـ �أن يكون �إلهاً.

وكذا ما ورد في �ش���أن الكواكب من 

التنبيه عل��ى �أنها كائن��ات م�سخّرة تظهر 

ت��ارةً وت�أف��ل تارة �أخ��رى، ف�ال يعقل �أن 

تك��ون ه��ي الخال��ق للك��ون والكائنات 

ا جَنَّ عَلَيْهِ  والمدبر لها، قال تعالى: { فَلَمَّ

ا  ى كَوْكَبً��ا قَالَ هَ��ذَا رَبِّي فَلَمَّ يْ��لُ رَ�أَ اللَّ

ا رَ�أَى  �أَفَلَ قَالَ لا �أُحِبُّ الآفِلِيَن}{فَلَمَّ

ا �أَفَلَ قَالَ   بَازِغًا قَالَ هَذَا رَبِّي فَلَمَّ
َ
الْقَمَر

ْ يَهْ��دِِين رَبِّي لأكُونَنَّ مِ��نَ الْقَوْمِ  لَئِ��ن َّمل

مْ�سَ بَازِغَةً  ��ا رَ�أَى ال�شَّ الِّيَن}{فَلَمَّ ال�ضَّ

ا �أَفَلَتْ قَالَ يَا  ُ فَلَمَّ قَالَ هَذَا رَبِّي هَذَ�آ �أَكَْرب

كُونَ}الأنعام76ـ78. ِ َّا تُ�ْرش قَوْمِ �إِّين بَرِيءٌ ِّمم

النح��و الثاني: تنبيه الإن�س��ان و�إيقاظه 

على ما يجده وي�شهده من الأمور، ولكن 

لا يعيه حق وعيه ولا ينتقل لدلاته وغايته، 

ف�إذا نُبّه عليه انتبه م��ن غفلته وانتقل ذهنه 

لمدلولاته، ولربم��ا تعجّب من نف�سه كيف 

ر�آه ولم يلتفت �إلى دلالته؟!

وم��ن ذلك م��ا ورد في القر�آن الكريم 

من التنبي��ه على دلالة الخلق ونظام الكون 

عل��ى الخال��ق.. فه��ذا ال�ش��يء �إذا وع��اه 

الإن�س��ان بنف�س��ه لم يحت��ج �إلى �إ�سعاف، 

ولكنه قد يغف��ل عنه ولا ينتقل �إلى دلالته، 

فيحتاج �إلى من ينبهه عليه.

النح��و الثال��ث: �إع�الم الإن�س��ان بما 

يجهل��ه مم��ا يحت��اج �إليه م��ن �ش���ؤون ما 

وراء الطبيع��ة، مثل ال��دار الآخرة؛ �إذ من 

ال�صعوب��ة �أن ينتق��ل الإن�س��ان بو�ض��وح 








